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Abstract 

The idea of "Returning to Self", as an influential component in the Islamic 
Revolution of Iran, is depends on the emergence of the “subjectivity”, and therefore 
the question is that the thoughts and works of Jalal al -' Ahmad, as one of the main 
proponents of this idea, is to allow the emergence of "subjectivity"? The present 
study for answer to this question, by using the theoretical premises of subjectivism 
and the concept of "representation", has sought the identity of the self and 
subjectivity in the works of Al-Ahmad, and has studied the representation of the 
"self" and the real world or simulation and the movement towards the hyperreality, 
as the basis for proposing or rejecting the return to the self in Al-Ahmad's works. 
The final result is that the emergence of the idea of returning to oneself, in the works 
of Al-Ahmad, is mostly in the form of protest against the status quo, and this is 
rooted in the negation of the “self.” The “self,” which is the basis for the emergence 
of subjectivism, collapses in Al-Ahmad’s works from all sides. Al-Ahmad is always 
negate the self (subject) and place it in a shadow of ambiguity. Such an identity of 
the “self” causes him to move from representing the real world to the threshold of 
simulation and hyperreality. This situation does not allow the emergence of 
subjectivism, and consequently, the return to oneself is also deprived of its context 
and basis. 
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Introduction 

This article examines “The Representation of Subjectivity in the Works of Jalal Al-
Ahmad and the Possibility of Proposing or Rejecting the Return to the Self”. The 
idea of "Return to Self" is considered an important and effective component in the 
Islamic Revolution of Iran. This idea became an important discourse during the 
Iranian revolution with the articles and fiction works of Jalal Al Ahmad, and in the 
following years with the writings and speeches of Dr. Shariati. The idea of 
"returning to self", is depends on the emergence of the “subjectivity”, and therefore 
the question is that the thoughts and works of Jalal al -' Ahmad, as one of the main 
proponents of this idea, is to allow the emergence of "subjectivity"? 

There have been many studies on the idea of returning to oneself in the thought 
of Jalal Al-Ahmad, but none of them evaluate and criticize this idea based on Al-
Ahmad's fictional works and socio-political treatises. Farzin Vahdat concludes in his 
book, Iran's Intellectual Encounter with Modernity, that the "self" that Al-Ahmad 
pursues is ambiguous. Ali Mirsepassi in Iranian Modernity considers Al-Ahmad's 
idea to be influenced by German Romanticism. Ali Qaysari also criticizes Jalal's 
view on Returning to the Original, in his book, Iranian Intellectuals in the Twentieth 
Century.And finally, in the Jalal Al Ahmad and the transition from tradition to 
modernity, Ghazian also believes that the roots and elements of "self" are missing in 
the works of Al-Ahmad. 

Accordingly most authors who have examined the "Return to Oneself' in Jalal 
Al-Ahmad's works, consider it to lack a clear formulation and perspective, but have 
not provided a more detailed explanation in this regard. This article attempts to 
explain this issue in more detail by examining all of Jalal Al-Ahmad's works. 
 
Methodology 

The following article, by reading all the published texts of Jalal Al-Ahmad, 
examining the possibility or refusal of the emergence of "Iranian subjectivity" in Al-
Ahmad's thought and works. From the perspective of the research method,this 
research follows the texts and thoughts of Jalal Al-Ahmad in the context of social-
political events and Al-Ahmad's encounter with these events and thoughts of his 
time. This is the context-centered and text-centered interpretivism presented by 
Quinton Skinner 
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Discussion and Conclusion 

In this research, "Returning to Oneself" has been viewed as an identity issue, and 
since many identity theorists consider subjectivity and human agency to be an 
important element in the formation of identity, according to this view, the idea of 
Return to the Self is also defined as dependent on the emergence and strength of the 
subject. In fact Identity and “subjectivity” have an existential relationship with 
each other. 

The present study, by using the theoretical premises of subjectivism and the 
concept of "Representation", has sought the identity of the self and subjectivity in 
the works of Al-Ahmad, and has studied the representation of the "self" and the real 
world or simulation and the movement towards the hyper reality, as the basis for 
proposing or rejecting the return to the self in Al-Ahmad's works. 

By studying the life and type of encounter of Jalal Al-Ahmed with the events of 
his time and then examining the position of the subject and "self" in Al-Ahmed's 
fictional works and political treatises, we come to the conclusion that the emergence 
of the idea of returning to oneself in Jalal's works is mostly in the form of protest to 
current situation. Of course, this protest approach is mixed with despair and appears 
mostly in the expression of negative feelings, and in this way, "Returning to 
Oneself" in Al-Ahmed's thinking faces important obstacles, and that is the 
ambiguous and fragile existence of the subject. Al-Ahmad does not allow 
subjectivity to take root. He always seeks to negate onself, or "subjectivity", and 
place it in a shadow of ambiguity. In this situation, the human subject exists and is 
defined only through a negative encounter with the other, and this negative approach 
towards the other, ultimately leads to the eliminat of oneself. Here, the only situation 
where human "subjectivity" appears is in a dramatic and unreal existence. In fact, 
the "oneself" always feels that he has no footing in reality and follows a pseudo-real 
life. Such an identity of the "self" causes him to move from the representation of the 
real world to the threshold of hyper reality. The "self" that appears on the threshold 
of hyper reality transforms the image and representation into something real and, 
instead of representation, approaches the hyper reality of Baudrillard. The result of 
this situation is a hazy understanding of the past and the future. The subjectivity 
presented by Al Ahmad has a hazy understanding of his history and tradition and 
does not know how to face his past and future. The idea of "Returning to Oneself" 
first of all requires a relatively clear understanding of what and who one is, and this 
is achieved by establishing stability, but the presence of a strong element of protest 
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against the existing situation puts the subject in a state of continuous instability. This 
instability destroys the reflection and rethinking that is necessary to return to oneself 
and makes human subjectivity subordinate to the will directed to negation and 
protest. In this way, both subjectivity and self-awareness are questioned, and the real 
environment is seen as an arena of conflict and domination. Therefore, Al-Ahmed's 
thoughts and works have destroyed the primary and central element of Returning to 
Oneself, self-emerging and the elevation of human "subjectivity", and although he 
proposes this idea, he ultimately rejects it.  
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييادب يا رشته نيب يها پژوهش
  1404، بهار و تابستان 1، شمارة 7نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  بازنمايي سوبژكتيويته در آثار جلال آل احمد و
  امكان طرح يا طرد بازگشت به خويشتن

  *حمزه عالمي چراغعلي

  چكيده
ايي تأثيرگذار در انقلاب اسلامي ايران بر فـرض   عنوان مؤلفه به» بازگشت به خويشتن«ايده 

پذير است. بر اين اساس اين سؤال  و عامليت انساني (سوبژكتويته)، امكان» خود«برافراشتن 
عنوان يكي از مناديان اصلي ايـن ايـده،    مطرح است كه آيا انديشه و آثار جلال آل احمد، به

كنند؟ پـژوهش حاضـر در پاسـخ بـه ايـن سـؤال، بـا         را فراهم مي  امكان ظهور سوبژكتويته
ت    » بازنمايي«مقدمات نظري سوبژكتيويسم و نيز مفهوم  گرفتن از بهره بـه جسـتجوي هويـ

و » وانمـايي «و جهان واقـع يـا   » خود«احمد پرداخته و بازنمايي  خود و سوژگي در آثار آل
خويشـتن در آثـار    عنوان مبناي طرح يا طرد بازگشـت بـه   حركت به سوي حادواقعيت را به

خويشـتن در   به يي اين است كه ظهور انديشه بازگشتاحمد مطالعه كرده است. نتيجه نها آل
ريشـه  » خـود «آثار آل احمد، بيشتر در قالب اعتراض به وضع موجود بوده و اين، در نفـي  

پاشـد.   احمد از هر سو فرو مـي  كه مبناي ظهور سوبژكتيويسم است، در آثار آل» خود«دارد. 
اي از ابهام است. چنـين   آن در سايهدنبال نفي خود (سوژه) و قرار دادن  آل احمد همواره به

ي وانمايي و حادواقعيت  شود او از بازنمايي جهان واقع به آستانه سبب مي» خود«هويتي از 
تبـع آن بازگشـت بـه     دهـد و بـه   سوق يابد. اين وضعيت اجازه ظهور سوبژكتيويسم را نمي

  گردد. خويشتن نيز از زمينه و مبنا تهي مي
 .بازنمايي، وانمايي، سلطه ،بازگشت به خويشتن ،خود ها:  دواژهيكل
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   مقدمه. 1
ايـي مهـم و اثرگـذار در     و در عين حال مؤلفـه   يك خاستگاه» بازگشت به خويشتن«ي  ايده

شود. اين ايده كه با مقـالات و آثـار داسـتاني جـلال آل      انقلاب اسلامي ايران محسوب مي
هاي دكتر شريعتي، به يك گفتمـان مهـم در    ها و سخنراني هاي بعد با نوشته احمد و در سال

و » خـود «هـاي ظهـور    جريان انقلاب ايران تبديل شد، در نگاه اول بر فراهم كـردن امكـان  
هـا و آثـار    جامعه ايراني اشاره دارد، با اين حال تأمل در انديشه» خويشتن فرهنگي«تقويت 

تواند قوت و ضـعف مبـاني    ميرهبران اين ايده، از جمله در انديشه و آثار جلال ال احمد، 
هاي جلال  ها و نوشته اين ايده را بيشتر روشن كند. پژوهش حاضر با بررسي تمامي داستان

پردازد. فرض بنيادين اين پژوهش اين است كه  آل احمد، به بررسي موضوع مورد بحث مي
پـذير   امكانو عامليت انساني (سوبژكتويته)، » خود«بدون، برافراشتن » بازگشت به خويشتن«

نيست و بر اين اساس اين سؤال مطرح است كه آيا انديشه و آثار آل احمـد امكـان ظهـور    
 كنند؟ ي ايراني را فراهم مي سوبژكتويته

هـاي زيـادي    درباره ايده بازگشت به خويشـتن در انديشـه جـلال آل احمـد، پـژوهش     
ايده بر مبناي آثار داستاني و ها به ارزيابي و نقد اين  صورت گرفته است، اما هيچ يك از اين

هاي نزديك به موضوع  پردازند. برخي از پژوهش هاي سياسي اجتماعي آل احمد نمي رساله
انـد. از   هاي كلي و مختصري مسئله مورد پژوهش در اينجا را دنبال كـرده  اين مقاله، با پاسخ

گويـد:   مـي  كـه  ، ضمن اينرويارويي فكري ايران با مدرنيتجمله فرزين وحدت در كتاب 
جلال آل احمد در پرورش مضمون بازگشت به خويشتن، نقشي محـوري و حيـاتي ايفـا    «

ي كه آل احمد بازگشت به آن را دنبال »خود«)، اما معتقد است: 173: 1382(وحدت، » كرد
  )184كند، مبهم است. (همان:  مي

)، آل 1386( هـاي يـأس و اميـد    روشنفكران ايران؛ روايـت   علي ميرسپاسي نيز در كتاب
دانـد. (ميرسپاسـي،    احمد را متأثر از متفكران آلماني، ارنست يونگر و مارتين هايـدگر، مـي  

اش از يـونگر   به تـأثير پـذيري   زدگي غرب) البته آل احمد خود در مقدمه كتاب 179: 1386
جا كه به گفته ميرسپاسي، يونگر تأثيري عميـق   ) اما از آن5تا:  كند، (آل احمد، بي تصريح مي

بر هايدگر داشت، بنابراين حضور انديشه هايدگر نيز در آثار جلال بسـيار جـدي اسـت. از    
آنچه در آثار آل احمد در قالـب بازيافـت فرهنـگ ايرانـي     «اين رو ميرسپاسي معتقد است: 

» اي مشخصـا بـومي نبـود.    شد، بـه هـيچ وجـه پديـده     مطرح و از آن حمايت مي» حقيقي«
نيـز، آل احمـد را    تـأملي در مدرنيتـه ايرانـي   پاسي در كتاب ) ميرس179: 1386(ميرسپاسي، 
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داند و بازگشت به اصل و خويشـتن را نـوعي رمانتيسـم شـيعي      متأثراز رمانتيسم آلماني مي
روشنفكران ايران در قرن ). علي قيصري نيز در كتاب 217: 1393كند (ميرسپاسي،  تعبير مي

تأكيـد بـر   «گويد:  كند و مي اصل را نقد مي ، به نوعي ديدگاه جلال درباره بازگشت بهبيستم
عناصر تشكيل دهنده هويت و يا شطحيات و شعار پردازي درباره اصالت، آثار آل احمد را 

) همچنين به اعتقاد يكي از 156: 1389(قيصري، » از سلسله مفروضات تمثيلي انباشته است.
ايـران، ارزيـابي    مانـدگي  پژوهشگران، جلال آل احمد در بررسي مشـكلات و علـل عقـب   
ها و عناصر خويشتن در  عميقي از خويشتن و عناصر دروني كشور ندارد و به عبارتي ريشه

  )124: 1386آثار او مفقود هستند. (قاضيان، 
انـد،   بيشتر نويسندگاني كه بازگشت به خويشتن را در آثار جلال آل احمد بررسي كرده

تـري در ايـن    دانند، اما توضـيح دقيـق   يبندي و چشم انداز روشني م آن را فاقد يك صورت
هاي ايـن   رو با خوانش تمامي متون جلال آل احمد، ريشه ي پيش اند. مقاله زمينه ارائه نكرده

در انديشـه و آثـار آل احمـد      يا امتناع ظهـور سـوبژكتويته    فقدان و ابهام را با بررسي امكان
گـرفتن از مقـدمات نظـري     كنـد. در ايـن پـژوهش بـا بهـره      صورت مستند بررسـي مـي   به

و سـپس بـا مراجعـه بـه مفهـوم      » ابـداع فـرد  «سوبژكتيويسم و ديدگاه آلن گيلسپي در باب 
كنـد، بـه    كه ميان ابراز هويت فردي و سوبژكتيويسم با ادبيات ارتباط برقرار مـي » بازنمايي«

 و جهـان » خـود «احمد پرداخته شد و بازنمايي  جستجوي هويت خود و سوژگي در آثار آل
عنـوان   بـه  - هاي بودريار بر مبناي انديشه–و حركت به سوي حادواقعيت » وانمايي«واقع يا 

  احمد مطالعه گرديد. خويشتن در آثار آل مبناي طرح يا طرد بازگشت به
از منظر روش تحقيق، اين پژوهش، متون و انديشه جلال آل احمد را در بستر تحولات 

هـاي دوران خـود دنبـال     ايـن تحـولات و انديشـه    اجتماعي و مواجهه آل احمد با- سياسي
- 58: 1383(تـولي،  محـوري   محوري و متن كند و اين همان تفسيرگرايي مبتني بر زمينه مي
  .1است كه توسط كوئينتن اسكينر ارائه شده است) 71

  
  تمهيدات نظري  .2
ت ن   » بازگشت به خويشتن« هفتـه  را از هر منظري كه بنگريم، در كـانون آن پرسـش از هويـ

خوانـده  » خود«ايي فردي و هم اجتماعي دارد. هويت خودي (كه گاه  است. هويت هم لايه
ت    هاي خاص شخصي است كه فرد را از ديگران متمايز مـي  شود)، ويژگي مي كنـد و هويـ

ايي  هويت واژه چترگونه«هاي اجتماعي فرد در مقام يك بازيگر است.  اجتماعي همان نقش
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عنوان  هاي علوم اجتماعي و علوم انساني براي درك فرد از خود به هاست كه در تمامي رشت
  ) 42- 40: 1390(احمدي، » كند. يك موجود مشخص و مجزا كاربرد پيدا مي

هاي اجتماعي فرد  از ديدگاه گيدنز هويت شخص چيزي نيست كه در نتيجه تداوم كنش
ت   طور مـداوم   به او تفويض شده باشد، بلكه فرد بايد آن را به هـاي   ايجـاد كنـد و در فعاليـ

) اسـتف لالـر نيـز    81: 1387بازتابي خويش مورد حفاظت و پشتيباني قرار دهـد. (گيـدنز،   
همتـا بـودن،    يك شخص بودن، يعني مسئول خود و اعمال خـود بـودن، بـي   «معتقد است: 

 لالـر، (» مسئول زندگي و شرايط خود بودن كه در ايده استقلال و حق انتخاب نهفتـه اسـت  
. اين همان خود مطرح شده در مكتب روشنگري است  كه هر چند استقلال و )236: 1394

ايي را نظر بر اين است كـه هويـت در عصـر كنـوني،      خودبنيادي آن زير سؤال رفته و عده
كند كه توسط دنياي اجتماعي بـه   ايي تصويرسازي مي گونه ذهنيت گرايي و خود بودن را به

تـوان جـوهري بـودن     ا از مجموع اين رويكردهاي جديد نيز نميام )همان(آيند،  وجود مي
عامليت انساني را از هويت سلب كرد. لالر با بررسي اين رويكردها در نهايت معتقد اسـت:  

طور پويـا و در طـول زمـان و مكـان      ها را به عنوان كنشگران اجتماعي معتقديم هويت ما به«
از ديـدگاه  » دهيم. هاي اجتماعي مختلف شكل مي ها را درون چارچوب سازيم و البته آن مي
بـاره و   دستيابي به هويت عملي فعالانه و مؤثر است و اين طرحي است كه هرگز به يك«او 

  )238- 237(همان: » شود. براي هميشه درست نمي
ايي وجودي با يكديگر دارند، يعني  گي رابطه توان گفت هويت و سوژه به اين ترتيب مي

توانند وجود داشته باشند. در اين ميان، استوارت هال با بررسـي   ديگري نمي يك بدون هيچ
معاني هويت از دوران روشنگري تاكنون، معتقد است: در دوره پسـت مـدرن سـوژه فاقـد     

هـايي متحـركّ و سـيال تبـديل      گي به پديـده  هويتي ثابت و بنيادين است و هويت و سوژه
گيرند و تغييـر   هاي فرهنگي بيروني شكل مي ه با نظامشوند كه به صورت مداوم در رابط مي
گيرد كـه حـول يـك     هاي مختلفي به خود مي هاي مختلف هويت كنند و سوژه در زمان مي

اين ديـدگاهي اسـت كـه بـا زمينـه و زمانـه        )Hall, 1992: 275-277(اند.  انسجام نيافته» خود«
اسـت كـه در محـدوده زمـاني و     موضوع مورد پژوهش فاصله دارد و برخاسته از تحولاتي 

بافتار تاريخي زندگي و انديشه آل احمد موضوعيت ندارد. جامعه زمان آل احمد و مقاصـد  
قرار » خود«هاي اين متفكر در آستانه نقد مدرنيته ناقص ايراني و تلاش براي احياء  و انگيزه

هاي متفكران منتقد غرب هم مراجعـه كنـيم، احيـاء     دارد و حتي اگر در اين زمينه به انديشه
و سوبژكتيويسم يك موضوع محوري است. از جمله، انديشمندان مكتب انتقادي كه » خود«
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خودبنياد بودن سوبژكتويته روشنگري را عامل سيطره عقلانيت ابزاري، فراموش شدن انسان 
گـي انسـان هسـتند. بـه      وجوه سـوژه  دنبال احياء دانند، اتفاقا به و بروز بحران در مدرنيته مي

ت   «ي هوركهايمر  گفته نظريه انتقادي به آينده نظر دارد، اما استقرار اين آينده صرفا بـا فعاليـ
). يعني نظريـه  38- 37: 1384(ميلر، » شود كه ظهوري خودزا داشته باشد اي ممكن مي سوژه

كـه فعالانـه شـيوه خـاص     ايي آگـاه تبـديل شـود     دنبال انساني است كه به سوژه انتقادي به
معيـاري بـراي گسـترش    » سوبژكتويته بنيادين«رو هرچند  اش را تعيين كند. از همين زندگي

گـذارد و خـود تأييـدگري     الگوي موجود استيلا است، اما الغـاي اسـتيلا را نيـز بنيـان مـي     
ت اسـتيلا محسـوب مـي      شـود.   سوبژكتويته بنيادين سازوكاري براي متوقف كـردن حاكميـ

گي انسان، عنصر و عامل اصـلي احيـاء خويشـتن     و سوژه» خود«بنابراين احياء  )19 :همان(
گـي انسـان    شـود و بازگشـت بـه خويشـتن بـدون تحكـيم سـوژه        فرهنگي محسـوب مـي  

  نيست.  پذير امكان
دهـد،   در اين ميان روايتي كه مايكل گيلسپي از ظهور سوبژكتيويسم در غرب ارائـه مـي  

دهد. طبق روايت او ظهـور   نشان مي» خود«ر احياء و بازنمايي نقش ويژه هنر و ادبيات را د
گيـري   بناي دوران مدرن و شـكل  ترين سنگ را شايد بتوان اصلي» ابراز خود«سوبژكتويته يا 

كند كه بنيـان آن را   ياد مي» ابداع فرد«هويت مدرن دانست. گيلسپي از اين موضوع با عنوان 
كه - هاي نوميناليستي را  ترين متفكري بود كه آموزه ك مهمنوميناليسم بنا نهاد. فرانچستو پترار

ات و برافراشـتن فـرد منفـرد تأكيـد داشـت         مبنـاي   - بر دفاع از امور جزئـي در مقابـل كليـ
بندي هويتي جديد از انسانِ پايانِ قرونِ وسطي قرار داد. پترارك كه خود شاعر بـود   صورت

بخشـي بـه    يايي پايان قرون وسـطي در شـكل  و نمونه بارزي از نقش هنرمندان و ادباي ايتال
قهرمانش را اسكيپو آفريكانوس، كسي كه با  آفريقاشود، در شعر  هويت مدرن محسوب مي

كند. اسكيپوي پترارك مـردي   شكست هانيبال جمهوري روم را نجات داده بود، انتخاب مي
اسـت؛ جـدي و    آلايـش و آرام  هاي ستبر و عضلاني و شخصيتي بي زيبا و قد بلند، با سينه

اعتنـا   هاي بخت و بي متين، دشمني سرسخت و دوستي شيرين، ايمن در برابر فراز و نشيب
به مال و مكنت است. او مردي كامل است كه تمام فضايل را در خود جمـع كـرده اسـت.    

گذارد و به خود انسان  بنابراين پترارك مرجعيت كيهان، عقل، دين و حتي طبيعت را كنار مي
، 1398كنـد (گيلسـپي،    ريزي مـي  گونه هويت انسان مدرن غربي را پايه آورد و اين روي مي

107 -123.(  
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توسط ادبيات و احياء سوبژكتيويسم توسط زبان و » خود«انديشه و آثار پترارك بازنمايي 
و عموميت بخشيدن به » خود«دهد و زبان و ادبيات را واسطه بازنمايي  آثار ادبي را نشان مي

توان ارتباط ظهور سوبژكتيويسم  واسطه آن مي اي است كه به دهد. بازنمايي نظريه يآن قرار م
گيري هويتي جديد از فرد را با آثار ادبي توضيح داد. با نفـوذترين نظريـه بازنمـايي     و شكل

متأثر از انديشه ارسطو است. اصطلاح ممسيس (محاكات) نزد ارسطو همان بازنمايي سـاده  
داند و  محاكات را گزينش دقيق متعلقاتي كه شايسته تقليد هستند ميواقعيت نيست. ارسطو 

دانـد، بلكـه آن را    وار چيـزي نمـي   برداري يا بازتاب آيينـه  در واقع بازنمايي را صرف نسخه
ها و  كند. بر مبناي ديدگاه ارسطو، نويسنده  صرفا موضوع ميانجي پيچيده واقعيت تعريف مي

اي از  كند. نويسنده ادبي مانند مورخ نيست كـه رشـته   ي نميوقايع خاص را تقليد و بازنماي
سوي امر كلي و انتزاعـي   امورات واقعي و جزئي را گزارش كند، بلكه او از امورات واقع، به

سـازد. (سـلدن،    كند و انسجام منطقي نهفته در پسِ زندگيِ انسان را آشـكار مـي   حركت مي
نفعل بودن ذهن نيست. با ايـن همـه، محاكـات    معناي م ) بنابراين بازنمايي به49- 38، 1377

ارسطويي كه امروزه در بازنمايي رئاليستي و ناتوراليستي ظهور يافته، از جانب اين ايده كـه  
شدت مورد نقد قرار گرفته است. متفكران پسـت مـدرن بـا     زبان بازتاب امر واقع نيست، به

وهم دانسته و واقعيـت را محصـول   محوريت دادن صرف به زبان، بازنمايي تام واقعيت را ت
ت نيـز بـه امـري سـيال كـه         كنند و وقتي انديشه را تابع زبان مي زبان تلقي مي داننـد واقعيـ

ت زبـان را نيـز      گرايي مي شود و اين برساخت برساخته زبان است تبديل مي توانـد محوريـ
  تحت تأثير قرار دهد.  

واقع، بلكه از نظريه، زبان وحتي خيال هم مدرن كه نه تنها از امر  از جمله متفكران پست
شكني بودريار تا آنجاسـت كـه حتـي مـورد طـرد       كند، ژان بودريار است. ساخت عبور مي

گيرد. با اين همه تفكـرات اوليـه بودريـار، بصـيرتي بكِـر ارائـه        مدرن قرار مي فوكويِ پست
امروزين را حاد واقعيـت  كند و واقعيت  صحبت مي» وانمايي«جاي بازنمايي از  كند. او به مي
) به اعتقاد بودريار عصر طلايي معصوميت زبان كـه در آن  98- 53، 1379نامد. (بودريار،  مي
ت   گفته ها نيازي به دوچندان كردن خود در يك اثر واقعي نداشتند سپري شده است. واقعيـ
هـا   انهو رس ـ» رمـان نـو  «واسطه  مضمحل شده است. در حادواقعيت كه به» حادواقعيت«در 

ايجاد شده است، تا آنجا امر واقعي از واقعيت خود خارج شده است كه انسـان سراسـر در   
بـرد. ايـن وضـعيت،     سـر مـي   هاي بدون ارجاع به جهان بيروني به دنيايي از رمزگان و نشانه
هر واقعيتي جذب حادواقعيت رمزگـان و وانمـايي شـده اسـت.     «وانمايي است. به گفته او 
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بخشد و نه اصل واقعيتي كه  اصل وانمايي است كه حيات اجتماعي ما را نظم مياكنون اين 
به اعتقاد بودريار انسان امروز پرورش يافته اشكالي شده اسـت  » دورانش سپري شده است.

ت شـگرف  «ها و غاياتش ناپديده شده است. اين شعار قـديمي كـه    كه قطعيت تـر از   واقعيـ
ه، چرا كه ديگر هيچ داسـتاني وجـود نـدارد كـه زنـدگي      پشت نهاده شد ، پسِ»داستان است

عنوان حريف خويش با آن هماوردي كند. واقعيت يكسـره بـه بـازي     احتمالا بتواند حتي به
انـدازد. خيـال زمـاني     واقعيت بدل شده اسـت. بودريـار حتـي جهـان خيـال را هـم برمـي       

شود  مر واقعي و خيالي محو ميتوانست واقعيت را ترسيم كند، اما در حادواقعيت، تضاد ا مي
انديشـانه امـر    بـه شـباهت وهـم   «و ناواقعيت موضوعي در حوزه خيال و رؤيا نيست، بلكه 

) 10، 1381تعلقّ دارد، يعني ناواقعيت به واقعيت بدل شده است. (بودريـار،  » واقعي با خود
پوچي منتهـي   شكني نامحدود بودريار به ورطه نفي و به اين ترتيب بودريار هرچند ساخت

  توان خطر تبديل شدن بازنمايي به وانمايي را از او آموخت.  شود، اما مي مي
هـا زبـان را داراي    مـدرن  كنـد و بـرخلاف پسـت    كه سلدن تصريح مي در اينجا همچنان

دانـيم. ايـن ديـدگاه از منظـر      ) مـي 49- 38، 1377توانايي بازنمايي واقعيات بيروني (سلدن، 
شود. نظريه بازنمايي ارتباط نزديكي با نظريه مطابقت در  يز تأييد ميشناسي اسلامي ن معرفت
صورت كلي بر اساس نظريه مطابقت احـراز صـدق    شناسي فلاسفه مسلمان دارد. به معرفت

معلومات تابع دسترسي انسان به واقعيت است. از ديدگاه متفكران مسـلمان ايـن نظريـه راه    
)، امـا  122- 109: 1382كند. (حاج حسـيني،   ا ميعلم و فلسفه را از راه شك و سفسطه جد

در اينجا ذهن عاملي خنثي در مقابل اعيان بيروني نيست. اعيان بيروني نقطه آغـاز شـناخت   
شد و حس  گيرد، اما حس تنها شامل حواس ظاهر نمي هستند كه توسط حواس صورت مي

دسـتيابي بـه معرفـت    شود، منشاء ديگري بـراي   باطن كه از آن به علم حضوري نيز ياد مي
دهند، اما در گام بعد قـوه   است. حواس ظاهري يك شناخت اوليه از عالم واقع به دست مي

كنـد.   چه به حس ظاهر درآمده اسـت، تصـويربرداري مـي    شود و از آن خيال وارد عمل مي
سـازد و در ايـن فرآينـد علـم      سپس انسان با كمك عقل از اين تصاوير مفاهيم كليّ را مـي 

  )289- 288، 1378كند. (معلمي،  ي نيز نقش آفريني ميحضور
دهـد كـه    شناسي اسلامي اين مبناي نظري را ارائه مـي  بنابراين مفهوم بازنمايي و معرفت

شـود، بلكـه اسـتقلال و اصـالت      اولا جهان واقع محصول ذهن و زبان انسان پنداشته نمـي 
يي حكايت از وقايع بيروني را دارنـد  خاص خود را دارد. ثانيا زبان ادبي و آثار داستاني توانا

معنـاي نفـي جهـان واقـع      تواند به وانمايي راه ببرد، اما اين موضوع به و هرچند بازنمايي مي
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گيرد، يعنـي ذهـن و زبـان     اي فعال صورت مي گري توسط سوژه نيست و ثالثا اين حكايت
پردازد و هرچند هيچ  مي خالق يك اثر در ارتباطي ديالكتيكي با اعيان خارجي به توليد آن اثر

توان ناديده گرفت، اما در مجموع نوع تصاوير حاصـل از بازنمـايي    سوي اين رابطه را نمي
اي فعال، تأثير مهمي بر تصور جهان بيروني توسط دنبال كنندگان افكار و آثـار   توسط سوژه

ت ظهـور اعيـان بيرونـي و هـم          ابـراز   آن سوژه دارد. به ايـن ترتيـب بازنمـايي هـم موقعيـ
شود و هم ميـان ابـراز هويـت     مثابه بنيان بازگشت به خويشتن، محسوب مي سوبژكتويته به

  كند. فردي و سوبژكتيويسم با ادبيات كه بازتاب اعيان بيروني است ارتباط برقرار مي
  
  هاي طرح بازگشت به خويشتن در آثار داستاني  زمينه .3

از مـذهب روي گردانـد و بـه حـزب تـوده       هاي اوليه نويسندگي كه احمد از سال جلال آل
، بيشتر به نقـد آيـين مـذهبي و آداب و    1332مرداد  28هاي بعد از كودتاي  پيوست، تا سال
) عضو حزب توده بود، 1326- 1323پرداخت. وي هرچند حدود سه سال ( رسوم سنتي مي

نع خودآگـاهي  هـا و مـا   هاي بعد، نگرش ماركسيستي به دين، كه آن را افيون توده اما تا سال
) كه آل احمد در زمـان  1324( ديد و بازديدهاي  داند، بر او تأثيرگذار بود. مجموعه قصه مي

سـه  عضويتش در حزب توده نوشت، همان نگاه انتقادي به مذهب را دارد كه در مجموعـه  
  شود.  ) دنبال مي1327( تار

حـزب   تحولات سياسي كه آل احمد در انشعاب از حـزب تـوده، كمـك بـه تأسـيس     
زحمتكشان به رهبري خليل ملكي و همراهي دكتر بقايي، اخراج جلال آل احمد، ملكـي و  
طرفدارانشان از حزب زحمتكشان توسط بقايي، فعاليت در حزب نيروي سـوم بـه رهبـري    

(زمان انشعاب  1326هاي  ملكي، انشعاب از نيروي سوم و كنار كشيدن از سياست، طي سال
(زمان كنار گذاشتن سياست) پشت سر گذراند، او را به نگرش  1332وي از حزب توده) تا 

هـاي اسـتالين    نزديك كرد. آل احمـد وقتـي حـزب تـوده را پيـرو سياسـت      » خويشتن«در 
تشخيص داد از آن جدا شد و در كنار ملكي و بقـايي بـا تأسـيس حـزب زحمتكشـان، بـه       

ل حـزب حملـه، و   طرفداري از مصدق برخاست، اما بقايي با اجير كـردن افـرادي بـه مح ـ   
اي  )، و سپس طي اعلاميـه 437- 428(ب):  1372طرفداران ملكي را بيرون كرد (آل احمد، 

، ملكي و يارانش، از جمله آل احمد، را از حزب اخراج نمـود. (ميرزايـي،   شاهددر روزنامه 
1379 :17.(  
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ل شـك  ها، پيامدهاي ناگوار انشعاب از حزب توده همچنان آل احمـد را بـه   طي اين سال
 1372داد. (آل احمد،  تحت فشار قرار مي» هاي جعلي خبرسازي«و » كينه توزانه«هاي  حمله
نيز، وقتي محمدرضا شاه از يـك تـرور نافرجـام جـان      1327بهمن  15). بعد از 431(ب): 

امضاي ملكي، آل احمد و ديگر دوسـتان   اي به برد، روزنامه اطلاعات، اعلاميه سالم به در مي
اين اعلاميه جعلي نيز ». ما از سوء قصد خائنانه متأسفيم«رد به اين مضمون كه ها منتشر ك آن

تر براي جلال، در يكي از جلسـات   ). اتفاق مهم434فشار ديگري بر آل احمد بود. (همان: 
ايي با تهمت عليـه ديگـران    خورد كه طي آن شاهد آميختگي تفكرات توده نيروي سوم رقم 

  )466مي در خداحافظي او با عرصه سياست داشت. (همان: بود و همين اتفاق تأثير مه
بـود كـه    1332مـرداد   28ي ناگوار براي آل احمد در اين مدت، كودتـاي   آخرين واقعه

هـا   شكست جبهه ملي و برد كمپاني«نويسد:  اميدهاي آخر او را بر باد داد. او در اين باره مي
كه فرصتي بود براي به جد در خود  در قضيه نفت ... سكوت اجباري مجددي را پيش آورد

  (د) 1384(آل احمد، ». خويشتن نگريستن
هـاي قبـل بـه     جلال آل احمد بعد از اين حوادث، مشـاهدات خـود از سـفرهاي سـال    

جـا   (الف) از اين1373منتشر كرد. (آل احمد،  1333اش، اورازان، را در سال  روستاي پدري
كـه او   ويـژه ايـن   انديشه جلال سراغ گرفت، بهتوان مقدمات بازگشت به خويشتن را در  مي

بازگشت از اثر سارتر و  هاي آلوده، دستهاي  ، با ترجمه كتاب1333و  1331هاي  طي سال
عبـارتي رونـد    هاي غيرانساني شوروي را آشكار كـرد و بـه   ، اثر آندره ژيد، سياستشوروي

) در سـال  101: 1376س، بيگانه را تكميل نمود. (آل احمـد، شـم  » هاي كعبه«رويگرداني از 
تدوين و منتشر  هفت مقالههاي قبل خود را در كتابي با عنوان  ، آل احمد مقالات سال1334

، نگـاه تحليلـي   »مشكل نيما يوشـيج «و » هدايت، بوف كور«كرد. از اين مجموعه، دو مقاله 
اي اوليـه  ه ها را گام توان آن دهد و مي جلال به وضعيت هنري و اجتماعي ايران را نشان مي

هـاي نقادانـه اجتمـاعي و سياسـي دانسـت. (آل       نويسي بـه سـوي نوشـته    آل احمد از قصه
  )1381  احمد،

ها، نگرش انتقادي خود بـه وضـعيت سياسـي اجتمـاعي      ي اين نوشته آل احمد در ادامه
 زن زياديرا با انتشار مجموعه داستاني » خويشتن بازگشت به«سوي ايده  ايران و حركت به 

نگـاري كـه    ) طي كرد و دو تك1337( مدير مدرسه) و 1333( سرگذشت كندوها )،1331(
و  هاي بلوك زهرا نشين تاتحاصل مشاهدات و سفرهاي او به مناطقي از ايران است، شامل 

  را نيز منتشر نمود.جزيره خارك؛ در يتيم خليج فارس 
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هـاي   بـازي  مضاميني همچون: چالش هويتي مردم و نخبگـان در مواجهـه بـا مدرنيتـه،    
اسـاس در   مبنا و درگيري بازيگران سياسي با توهمات، شايعات و افتخـارات بـي   سياسي بي

گـري،   )، مشاهده غارت130- 109و  66- 45(ب): 1373، (آل احمد، زن زياديهاي  داستان
گران، نگرش در خويشـتن و در نهايـت    مشورت و اتحاد براي چگونگي مبارزه عليه غارت

)، 73- 71(الـف):   1376(آل احمـد،   سرگذشت كنـدوها بازگشت به موطن اصلي خود در 
انتقاد از وضع موجود و بيان فساد اداري، اقتصادي و تا حدي فساد اخلاقي جامعه و سيطره 

تـوان   ها مي ) را در اين داستان56- 54: 1350، (آل احمد، مدير مدرسهاقتصاد بر فرهنگ در 
  مشاهده كرد. 

سو با نگرش انتقادي آل احمد نسبت به سيطره مدرنيزاسيون سطحي  اين مضامين كه هم
بر جامعه ايران و آثار هويتي آن است، با سفرهاي جلال به نقاط مختلف كشور و مشـاهده  

نگـاري ديگـري را كـه حاصـل      ، تـك 1337اوضاع اجتماعي ايران گره خورد. وي در سال 
، منتشـر كـرد   هاي بلوك زهرا نشين تاتات او از روستاهاي بوئين زهرا است، به نام مشاهد

 جزيـره خـارگ در يتـيم خلـيج    نگاري خود بـا عنـوان    ) و در آخرين تك1376(آل احمد، 
هاي بعـد   برنامه ماشين و صنعت به كشور پرداخت كه در سال )، به انتقاد از ورود بي1337(

تكميل شد و مبناي بازگشت به خويشـتن   انت روشنفكرانخدمت و خيو در  غربزدگيدر 
  )11: 2536قرار گرفت. (آل احمد، 

رسـد و   انتقادات آل احمد از وضع موجود در ادامه به انتقاد از جريان روشـنفكري مـي  
منتشر كرد، مضاميني همچون انتقاد از خدمت  1340كه آل احمد در سال  نون و القلمرمان 

، توصـيف فسـاد   »نان به نرخ روز خور«كمه، انتقاد از روشنفكري روشنفكري به دستگاه حا
حكومت استبدادي و انتقاد از آن، شورش عليه وضع موجود (كه البتـه در شـكل شـهادت    

  ). 131: 1386گيرد. (آل احمد،  شود) را در بر مي طلبي نمايان مي
  
  هاي سياسي نهايي كردن طرح بازگشت به خويشتن در رساله .4

ها، اعتراض خود به جريان روشنفكري و ارائه ايـده   حمد با طي كردن اين نوشتهجلال آل ا
در خـدمت و خيانـت   و  غربزدگـي ي  بازگشت به خويشتن را با فرياد بلندي در دو رسـاله 

به طرح يك بيماري در جامعه ايـران پرداخـت و ايـده     غربزدگيسر داد. او در  روشنفكران
) 13- 9تـا:   ه اين مشكل ارائـه داد. (آل احمـد، بـي   را جهت پاسخ ب» بازگشت به خويشتن«

» خويشتن بازگشت به«پردازي در جهت ايده  كه نظريه جا بيش از آن بررسي آل احمد در اين
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پـردازد   باشد، توصيف خويشتن و نگرش در خويشتن است. آل احمد بيشتر به بيان درد مي
خواهد يـك   كند و با اين كار مي زده تأمل مي تا ارائه درمان. هرچند وي در احوال فرد غرب

رسد صرف تلاش زياد در اين زمينـه سـبب گرفتـار     نظر مي بيماري بومي را حل كند، اما به
شدن او در طرح مشكل شده و به پاسـخي مشـخص كـه ايـده بازگشـت بـه خويشـتن را        

  ) 80شود.( همان:  بندي كند، منجر نمي صورت
)، نيز چنـين  1342( و خيانت روشنفكران در خدمتآل احمد در اثر بعدي، يعني رساله 

جويانـه او در ايـن اثـر كمـي فـروكش       كند، هرچند روحيه مخالفـت  رويكردي را دنبال مي
كند، اما رويكرد سلبي و تاريخي وي پر رنگ است. از مجموع آنچه جلال آل احمـد در   مي

بازگشـت بـه   «هـاي طـرح ايـده     هـاي ذيـل را امكـان    توان زمينه گويد، مي اين دو رساله مي
  در انديشه آل احمد دانست:» خويشتن

الف) جلال آل احمد در مقابل مصرف كنندگي صرف ماشين و يا قهر متعصبانه بـا آن،  
بايد ماشين «است با اين توضيح كه » بومي گرايي«كند كه همان  راه سومي پيشنهاد مي

است و هـدف  را ساخت و داشت، اما در بندش نبايست ماند. ... چون ماشين وسيله 
نيست. هدف فقر را از بين بردن است و رفاه مـادي و معنـوي را در دسـترس همـه     

 )65تا:  (آل احمد، بي» خلق گذاشتن.

هـا، حـوزه ديگـري     ب) از نظر آل احمد فرهنگ و علوم رايج و نهادهاي مربوط بـه آن 
ران كنند. جلال در اين حوزه به روحانيون و روشنفك است كه غربزدگي را ترويج مي

زدگي را مانع شوند و از اين طريق زمينه براي بازگشت به خويشتن  نظر دارد تا غرب
منبرها و مساجد را آخرين حصـار در مقابـل   «و پيشرفت بومي حاصل شود. وي كه 

)،  انتظـار دارد روحـانيون وارد مسـائل    87دانـد، (همـان:    مـي » زدگـي  غرب و غرب
د و از تحجر دوري كننـد. (آل احمـد،   سياسي و مسائل اساسي زمانه شون- اجتماعي

) همچنين وي بر پيوند روشنفكران و روحانيون تأكيد زيادي دارد و 283(ب):  1372
هـاي مشـروطه و    معتقد است اگر اين دو گروه با يكديگر هماهنگ بودنـد، نهضـت  

  ) 291شد. (همان:  شدن نفت دچار اشتباه نمي ملي
ها بايد خود را با معيارهـاي   د است كه آنآل احمد درباره روشنفكران ايراني معتق

) وي همچنين عدم 504بومي و نه غربي بسنجند و تناقضاتشان را حل كنند. (همان: 
كند با فرهنگي كه از جانـب   هماهنگي فرهنگي كه دستگاه حاكم در جامعه منتشر مي

گيجـي اجتمـاع   «شود را علت اصلي  روحانيون و رهبران مذهب در جامعه منتشر مي



  1404، بهار و تابستان 1شمارة ، 7سال  ،يادب يا رشته نيب يها پژوهش  204

كـردن ايـن    كند روشنفكران نقش اصلي را در بر طرف دانسته و پيشنهاد مي» ملكتم
جا جلال آل احمد مقصود خود را از بازگشـت   ها بر عهده گيرند. در اين ناسازگاري
كند و آن سازگار كردن علم و فرهنگ جديد با سـنت و   ها، بيشتر روشن مي به ريشه
  )391- 390(همان:هاي فرهنگ بومي است.  ريشه

دنبـال حـل    آل احمد در زمينه نهادهاي آموزشي و علمـي نيـز در مرحلـه اول بـه    
). وي از فرامـوش شـدن هنـر،    99تـا:   هاسـت (آل احمـد، بـي    تضادها و ناهماهنگي

نوعي خواهان تلفيق سنت با  جا به كند و در اين هاي سنتي انتقاد مي معماري و ورزش
  )118شرايط جديد است. (همان: 

ج) با توجه به سفرهاي آل احمد به مناطق مختلف ايران و آشنايي با فرهنگ روسـتايي،  
تواند تـداعي كننـده بـومي سـازي مدرنيتـه و       بخش ديگري از پيشنهادات او كه مي

كارهايي همچـون   بازگشت به خويشتن باشد، در زمينه روستائيان و عشاير است. راه
رسـيدگي بـه مشـكلات روسـتاها، يعنـي       )،89دادن و آموزش عشاير (همان:  اسكان

هـاي كشـاورزي، از بـين بـردن شـرّ سـربازي از        رساندن برق و مراكز تعمير ماشين
كنـد و مسـئله اصـلي     ) را پيشنهاد مي92- 91روستاها، اصلاح كشاورزي و... (همان: 

جا اين است كه با حل مشكلات روستاها و عشاير، اقتصـاد كشـور روي    وي در اين
  ستد و وابستگي كاهش يابد.پاي خود باي

  
  سياسي - چيستي و چگونگي خويشتن در آثار ادبي .5

هاي بازنمايي فـرد   توان موقعيت احمد، مي با بررسي آثار داستاني و رسائل سياسي جلال آل
  شود را در موارد ذيل ديد:  ايراني كه مقدمه بازگشت به خويشتن محسوب مي

  
  چگونگي بازنمايي خود 1.5

و ابـراز  » خـود «كه از ابعاد مختلفي،  است  هاي مهم آثار جلال آل احمد، اين گييكي از ويژ
توان دريافت  شوند، يعني با خواندن بسياري از آثار او نمي هاي او منحل مي در نوشته» خود«

هـايي نااميـد    را در موقعيـت » خودهـا «گويد. او بيشتر  سخن مي» خود«كه جلال از كدامين 
بـرد و يـا    بـه تحليـل مـي   » جمـع «را در » خود فردي«كند و  توصيف ميكننده و فاقد اراده 

آيـد،   ي كه در آثار جلال بازتاب مـي »خود«خواهد او را تحت سلطه و استيلا قرار دهد.  مي
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هويتي مبهم و ناپيدا، شكننده و تحت سـلطه دارد و بنيـاني بـراي بازگشـت بـه خويشـتن       
  آثار جلال به خوبي مشاهده كرد:توان در  شود. اين موارد را مي محسوب نمي

  
  اراده و شكننده خود بي 1.1.5

هاي اوليه كه آداب و رسوم سنتي و ديني عاميانه و خرافي را به تصـوير   آل احمد در داستان
كنـد كـه رفتارهـا و     كشد، افراد نماينده چنين سنتي را سبك مغـز و جاهـل معرفـي مـي     مي

شـوند، داراي   خش زيادي از مردم ايران را شـامل مـي  مناسباتي بيهوده دارند. اين افراد كه ب
نوعي رابطه طبقاتي هستند. بخش كوچكي از آنان نمايندگان مذهب، اعيان و بازاري هستند 

(الف) آنچه حلقـه وصـل    1384دهند. (آل احمد،  و بخش زيادتر را مردم عادي تشكيل مي
شود تا نمايندگان دينـي   شود، آئين مذهبي است. مذهب سبب مي اين دو طبقه محسوب مي

از نوعي قدرت برخوردار شوند، اعيان و بازاري نيـز موقعيـت   ») روضه خوان«و » آخوند(«
هاي خود را با آن تسكين دهند.  اقتصادي خود را توجيه كنند و مردم عادي نيز دردها و رنج

زتاب كه اولين مجموعه داستاني جلال است، با ديد و بازديد عيداين وضعيت در مجموعه 
  يافته است. 

گزينـد و بـه    خرافي دوري مي  هاي آل احمد از خودهاي هويت يافته با مذهب و سنت
، »شـمع قـدي  «و از جمله در داستان  ديد و بازديد عيدهاست. او در مجموعه  دنبال نفي آن

هـايي رنجـور،    داند. آنان شخصيت ماندگي جامعه را چنين افرادي مي عامل بدبختي و عقب
هـا را بزنـد؛ از خـود     دبخت و نااميد هستند كه منتظرند دعا، نـذر، نيـاز، درِ خانـه آن   فقير، ب
  ).89- 75اند (همان:  اراده منفعل و بي» قسمت و قضا و قدر«اي ندارند و تحت سيطره  اراده

هرچه رقتّ بارتر، كـالاي  «اي را گداياني كه  ، عده»موقع افطاري بي«آل احمد در داستان 
هاي گـردن   اي را دلال خواند، عده مي» كشيدند خويش را به رخ عابران مي بدبختي و منزلت

هاي خدانشناس كه به هـر بهانـه از زيـر روزه مـاه      دين بي«اي را هم  كلفت سرِ بازار و عده
هـا نيسـتند، بلكـه     كـدام از ايـن   با اين وجود قهرمان داستان جلال هـيچ ». روند مبارك درمي

روايـت جـلال، در دنيـايي از جهـل،      است كه بـه » و خداشناسمايه  آميزرضا يك دلال بي«
  ) 57اي براي خارج شدن از اين دنيا ندارد. (همان: ص بدبختي و فقر قرار دارد و اراده

يك دهـاتي كـه در   «شوند  هايي كه به تصوير كشيده مي انسان» تابوت«در داستان كوتاه 
واب برنداشـته؛ يـك گـداي كنـار     اي، ديگر صبح سـر از خ ـ  گوشه كاروان سراي دور افتاده

كوچه؛ بدبختي كه زير ماشين رفته؛ آقاي محله كه به هنگام مرگ او صف تشييع كنندگانش 
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اي «، هسـتند. در داسـتان   »دهنـد  را هزارها مردم از تاجر، بازاري، آخوند و سيد تشكيل مـي 
ها آن قدر قد  نكند تا به تقدير خود راضي باشند و عقل آ وعاظي مردم را دعوت مي» لامسبا
  ) 130 - 119دهد كه حكمت اين تقدير را بدانند. (همان:  نمي

اي را بـاز   هاي شكست خورده، نا اميد، فقير و فراموش شده ، شخصيتسه تارمجموعه 
در ايـن مجموعـه، پنـاه    » سـمنوپزان «توانند بر مشكلات غلبه كنند. داستان  نمايد كه نمي مي

- 121: 1374گويـد. (آل احمـد،    ي از مشكلات را باز مـي بردن مردم به خرافات براي رهاي
همگي خسته، ناراضي، عبوس و » دفترچه بيمه«هاي مدرسه هم در داستان كوتاه  ) معلم133

هـا و   ) مسئله جلال در اين داستان، عدم تعمـق، انَـگ  133شوند. (همان:  كسل توصيف مي
نگرد.  ل كرده و اين گونه به انسان ميهايي است كه انسان را به نوعي ابزار و كالا تبدي نشانه

  ) 147(همان: 
شـوند. در   هاي خرافي بازنمـايي مـي   بنابراين بسياري از مردم تحت سيطره شديد سنت

هاي پر قر  اكثريت مردم از سربازها، سپورها، كارگران دهاتي گرفته تا خانم«، »معركه«داستان 
  )107(الف):  1384(آل احمد، » شتند.و فر، همگي، دعاهاي شيخ محمد را همراه خود دا

هـاي   كند، استبداد نظامي است كه در داسـتان  سلطه ديگر بر مردمي كه جلال ترسيم مي
ديد در مجموعه » تجهيز ملت«شود. در داستان كوتاه  مختلف آل احمد به تصوير كشيده مي

ت و هـا سـبب اطاع ـ   زده و مضطرب از حكومت نظامي كه جهل آن مردم وحشت و بازديد
ايـن موضـوع را    بريم از رنجي كه ميشوند. مجموعه داستاني  ترس شده است، توصيف مي

بـازد.   جا هر اراده و تواني در مقابل حكومت نظامي رنگ مـي  دهد. در اين خوبي نشان مي به
آينـد، توسـط    ، كارگر درشت هيكلي كه مردم با ديـدن او بـه وجـد و شـعف مـي     »وصالي«
  )21(الف):  1372شود. (آل احمد،  اعدام شدن انتخاب ميبراي » هاي نظامي دادرس«

دهند. آنـان كـه    در سفر به سمت جنوب چهار نفر از كارگران جان خود را از دست مي
هاي  شود؛ شخصيت ها شكوفا نمي مانند انگيزه كار كردن ندارند و نويد آزادي به آن باقي مي

؛ شـهرها سـوت و كـور و مردمـانش     برنـد  داستان همچنان در آوارگي و نااميدي به سر مي
رسـند. در   اند و از شهري به شهر ديگر در حال مهاجرت هستند، امـا بـه چيـزي نمـي     آواره

اين سه ماهه شايد ده دفعه اصفهان و «گويد  داستان مي  راننده» در راه چالوس«داستان كوتاه 
  ام. درست آواره نداشته ام. اما در هيچ كدوم از اين سفرها هيچ مقصدي ام اهواز رفته سه دفعه

، »سـكوت «، »سـرنيزه «، »ژانـدارم «، »سرباز«جا واژگاني همچون  ) در اين54(همان: » ام. بوده
نمايند و افـراد بـا واژگـاني     ، سيطره حكومت نظامي را باز مي»زندان«و » تاريكي«، »خفگي«
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و ديگـر  » هسـتند  ناراضـي «، »شوند دارند خفه مي«، كه »نااميد«و » دربند«، »گرفتار«همچون 
  شوند. ) به تصوير كشيده مي85(همان: » توانند صبر كنند نمي«

هـاي داسـتانيش،    ناك آل احمد از شخصـيت  هاي نااميدكننده و اندوه بخشي از توصيف
اجتماعي آن روز است، اما جـلال  - برگرفته از واقعيات نااميد كننده و دشوار زندگي سياسي

اي كه  مقدمه«دهد و در يادداشت  كل جامعه ايران ارائه مي مثابه تصويري از اين نگرش را به
ر از غـم توصـيف مـي      » در خور قد بلند شـاعر نبـود   كنـد. (آل احمـد،    دنيـاي ايرانـي را پـ

1357:  14(  
اش كه شعر را در  البته در همين نوشته تمجيد آل احمد از اخوان ثالث و اشعار حماسي

تمجيدي كوچك از حماسه، شور و اشـتياق اسـت   دهد،  خدمت سرودن درد زمانه قرار مي
اي از اميـدواري،   ، نشـانه 20هـاي دهـه    ويژه داسـتان  يابد و به ) كه ادامه نمي28- 30(همان: 

  كشند.   تصوير نمي  شادي، تحرك و نشاط را به
» خود«به گذار از مشكلات و ظهور  نون و القلمو  سرگذشت كندوهاجا دو رمان  در اين
، نـوعي شـورش عليـه    سرگذشت كندوهاكنند. در  اما راه ديگري طي مي شوند، نزديك مي

وضع موجود، شور و نشاط و تحرك زنبورهـا بـراي بازگشـت بـه وطـن اصـلي مشـاهده        
كننـد. (آل احمـد،    ايسـتند و از آن فـرار مـي    ها در مقابل خطر نمي شود، اما در نهايت آن مي

خواهيم برگرديم، زهر  گويد حالا كه مي يها كه م ) حتي پيشنهاد يكي از آن77(الف):  1376
) 63هاست، بريزنـد، (همـان:    ، صاحبشان كه عامل غارت محصول آن»كمندعلي«خود را به 

انـد،   نوشته شـده  سرگذشت كندوهاكه بعد از نفرين زمين  و مدير مدرسهشود. رمان  رد مي
  جلال وجود دارد.هاي اوليه  دهند كه داستان همان نااميدي و شكست افراد را نشان مي

دهد. در يـك صـحنه،    شكل ديگري خود را نشان مي نيز نااميدي به نون و القلمدر رمان 
ميرزا عبدالزكي خطاب به همكارش، ميرزا اسداالله، كه نماد مقاومت در مقابل وضع موجـود  

 هاي حاكم انتقاد مي كند و او در پاسخ، منطق است، از عدم همراهي ميرزا اسداالله با سياست
) ايـن  132(ج):  1384دانـد. (آل احمـد،    انـد را كشـتار مـي    افرادي كه به حكومت راه يافته

كند، اما اميـدوار بـه تغييـر وضـع      داستان هرچند به قيام در مقابل استبداد و ظلم دعوت مي
) 186كنـد. (همـان:    موجود نيست، بلكه دست آخر به دوري و بيزاري جستن از آن نيل مي

رود. ميرزا اسداالله خطاب به يكـي از   ه از حد نفي وضع موجود فراتر نميجا نويسند در اين
نفـرت  «گويـد:   كند و مي گر، نفرت خود را از وضع موجود فرياد مي هاي مصالحه شخصيت

دارم. بدجوري هم دارم. من نفس نفرتم. نفس نفي وضع موجودم و ناچار بايست نفس قيام 
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يابـد و در   پايـان مـي  » امـا «ميرزا اسداالله بعد از كلمـه   ) جمله138(همان: ....» هم باشم. اما 
  دهد.  جا همان نا اميدي رايج خود را نشان مي اين

شـود و همـان    زده از جامعه ايران بازنمايي مي فضايي نفرين نفرين زميندر داستان بلند 
معلمـي  يابد. در اين داستان، شخصيت اصـلي،   بود، پايان مي نون والقلماندك رهايي كه در 

جا نقل مكان  هاست از اين مركز عالم خلقت سال«گويد:  كه از شهر به روستا آمده است، مي
هايي تحت سيطره اربـاب   ) مردم عادي در اين داستان، توده65(ج): 1372(آل احمد، » كرده

اين آبادي عقـل يعنـي   «اند كه كارشان فقط اجراي دستورات ارباب است و در  و فاقد اراده
  ). 120همان: ». (سكوت
بينـد، نويسـنده تصـوير     ، وقتي جلال خود را در بيت االله الحرام ميخسي در مقياتدر 

» خود«كند و رهايي را در ناچيز شمردن  هايش را در خود حس مي بازنمايي شده در داستان
  نويسد: يابد و مي مي

و ».... ديميعـا «و بـه  » كسـي «آمده است و نه » ميقات«است و به » خسي«ديدم كه تنها 
آزمايشگاه  را در» خود«كه  ديدم كه سفر وسيله ديگري است براي خود را شناختن. اين

دست  ها سنجيدن و حدودش را به ها و برخوردها و آدم هاي مختلف به ابزار واقعه اقليم
  ) 85: 1382(آل احمد،  ت و چه حقير است و چه پوچ و هيچ.آوردن كه چه تنگ اس

در محضر خدا را سبب اميـدواري و احيـاء انسـان    » خود«شمردن عرفان اسلامي ناچيز 
ها  در نوشته» خود«با اين موضوع فاصله دارد، چرا كه بازنمايي  خسي در ميقاتداند، اما  مي

در ايـن  » خود«گر نااميدي نويسنده نيز هست. يعني بازنمايي  احمد حكايت هاي آل و داستان
ني نيست، بلكـه برآمـده از ديالكتيـك انديشـه و روحيـه      گر واقعيت بيرو ها تنها بيان داستان

نويسنده با وضع موجود است كه هم اوضاعي شكننده و نااميد و هـم شخصـيتي نااميـد را    
يابد. تمايل جلال به نفي فرد (خود) زمـاني تحـت    دهد، كه سوژگي را در نفي مي نشان مي

و » زمانـه «شار رنـج و انـدوه   هاي ماركسيستي غلبه جمع بر فرد، زماني تحت ف تأثير نگرش
  نمايد. زماني تحت فدا شدن در ايمان و مذهب، رخ مي

توان گفت در نگاه آل احمد، دو جريان مهم در جامعه ايران وجود دارد. يك جريان،  مي
پـذير   سـلطه - گـر  دهد، مبتني بر روابط سـلطه  هاي جلال را تشكيل مي كه رگه اصلي داستان

نـاك،   هـاي غـم   ن، اكثريت افراد جامعه در قالـب شخصـيت  شكل گرفته است. در اين جريا
شوند و هويت و حتي وجود فردي  تصوير كشيده مي گين، فاقد اراده و تحت سلطه به اندوه
اند،  گر تصوير شده ها تحت سلطه نمايندگان مذهب، استبداد نظامي و فئوداليسم كه سلطه آن
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هاي سياسي را تشكيل  مقالات و رساله از بين رفته است. جريان ديگر جامعه، كه رگه اصلي
ها را بـا مفـاهيمي همچـون     دهد، گروهي از افراد نوپديد جامعه هستند، كه آل احمد آن مي

هرهـري  «ايـن افـراد را    زدگي غربكند. رساله  و... تعريف مي» قرتي«، »فكُلُي«، »زده غرب«
. از نظـر آل احمـد، ايـن    كند و فاقد هرگونه ايمان و اعتقادي معرفي مي» ريشه بي«، »مسلك

گيرند.  شوند و سراسر مورد نفي وي قرار مي افراد، عوامل مهم آشفتگي اوضاع محسوب مي
نيز سراسر  در خدمت و خيانت روشنفكران) آل احمد در رساله 147- 141تا:  (آل احمد، بي

ها  آن پردازد. تنها گروهي از خويشتن ايراني كه آل احمد روي به نفي روشنفكران زمانش مي
) با اين حال ادبيـات  283و  87(ب):  1372كند، روحانيت است. (آل احمد،  حساب باز مي

پـردازي   قدر زياد نيسـت كـه بتـوان آن را مبنـايي جهـت نظريـه       ايجابي او در اين زمينه آن
دنبـال كشـف منازعـات     كه آل احمد همواره بـه  بازگشت به خويشتن تلقي كرد، ضمن اين

تـوان ايـن طـور     زندگي جلال را مـي «گويد:  نشور، همسر جلال، ميجديد است. سيمين دا
اي پناه بردن، از آن سرخوردن و رها كردنش كه خود غالبا به  خلاصه كرد: به ماجرا يا حادثه

» اي تازه يا به استقبال مـاجرايي نـو شـتافتن.    اي انجاميده است، آن گاه به خلق حادثه حادثه
احمد، فاقد انگيزه و  هاي آل يب فرد بازنمايي شده در داستان) به اين ترت10: 1384(دانشور، 

  آينده است.  اراده، نااميد و بي
  

  ي وانمايي  از بازنمايي به آستانه 2.1.5
مدرنيست  استبداد شبه«تعبير كاتوزيان، دوره  كند كه به اي زندگي مي جلال آل احمد در دوره

هـاي   ناقص و نمادين از غرب، در برنامـه است كه طي آن يك نوسازي كاريكاتوري، » نفتي
ــان، توســعه حكومــت پهلــوي دنبــال شــد.   رويكــرد جــلال در ) 149و  7: 1372(كاتوزي

تـوان تشـخيص نوسـازيِ نمايشـي      را مـي  در خدمت و خيانت روشـنفكران و  زدگي غرب
ز دادن «حكومت پهلوي دانست كه منجر به رفتارهاي نمايشـي در جامعـه، يعنـي     ادَا «و » پـ

اساسـا اسـتفاده از تعبيـر     )13تـا:   با تكنولوژي غرب، شده است. (آل احمد، بـي » وردندرآ
زدگي توسط جلال آل احمد، با اين منظور است كه فـرد را در يـك جامعـه متـأثر از      غرب

زده بـا اصـطلاحاتي    مبنا توصيف كنـد. توصـيف او از انسـان غـرب     نوسازي سطحي و بي
رابطه با گذشته  بي«، »خاشاكي بر روي آب«، »ق در فضاذره گردي معل«، »پا در هوا«همچون 

) 147- 141و... (همـان:  » قرتـي «، »هرهـري مـذهب  «، »ريشه بي«، »هيچ دركي از آينده و بي
  همگي گوياي اين موضوع است.
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بخشي از ديدگاه جلال درباره غربزدگي، ريشه در تحولات واقعي جامعه دارد، از جمله 
) 195: 1387پردازنـد. (آل احمـد،    ياسي و دردهاي جامعه نميكه مطبوعات به مسائل س اين

هاي نوسازيِ نمايشيِ حكومت، وقايع سياسي پيچيده كه با دخالت نيروهاي  علاوه بر برنامه
كند، از ديگر موضوعات مورد توجه جـلال اسـت. (همـان:     امنيتي، سرنوشتي مبهم پيدا مي

حكومـت را در حيطـه فرهنـگ    » هـاي  بـازي «هـا و   ) آل احمد بخش زيادي از نمايش187
داند. به اعتقاد او حكومت از يك سو سبب مـرگ روشـنفكري شـده و از سـوي ديگـر       مي

تا سر جوانـان را  «هايي را طراحي كرده است  جهت پر كردن جاي خالي روشنفكران، بازي
كسروي «و » فردوسي بازي«، »زردتشتي بازي«مواردي همچون ». جوري گرم نگه دارند يك
  )400- 396(ب):  1372اند. (آل احمد،  از اين جمله» زيبا

بنابراين بخشي از نگاه نمايشي جلال به واقعيات، بازتاب منطقـي نوسـازي نمايشـي و    
هاي دستگاه امنيت و مطبوعات است، اما بخشي ديگر از اين نگـاه برآمـده از بازتـاب     بازي

- هاي سياسـي  يافته و به ديدگاه هايش ظهور ناك آل احمد است كه در داستان طنزآميز و غم
هـاي اجتمـاعي و    عبارت ديگر آل احمد در بسياري از تحليل يابد. به اجتماعي او نيز راه مي

پردازي را دارد. از جمله در نامه بـه   نويسي، با ويژگي خيال سياسي خود، همان نگرش قصه
  دهد: لل ارائه مي)، چنين تحليلي را از وقايع بين الم1343اسفند  22هانيبال الخاص، (

ديگر آمريكا نيست. اين را بگوش خودت فرو كن. تقَِّ آمريكـا درآمـده     در دنياي آينده
كند و از طرفي اروپاي شرقي كـه هـر دو از    است. حالا از طرفي چين دارد سربلند مي

انـد و   شان چسبيده بوده اند و به علت خطر آمريكا ورِ دلِ ننه اقمار سياسي شوروي بوده
آورنـد و بـه گشـت و گلـه      چون خطر آمريكا برطرف شده است دارند پا درمـي  حالا
  ) 138: 1387(آل احمد،  پردازند. مي

هاي آل احمد به  ويژه در نامه ها تا مقالات، و به هاي جلال از داستان در بسياري از نوشته
ني ، واژگـا در خدمت و خيانـت روشـنفكران  و  زدگي غربسيمين دانشور، و نيز دو رساله 

ز دادن «، »فرنگي مـĤبي «، »بازي قرتي«، »فوكلُي«همچون  ، »شـهيد نمـايي  «، »ادَا درآوردن«، »پـ
فراوانـي ديـده    و... بـه » دموكراسي نمايي«، »زدگي غرب«، »زدگي ماشين«، »تفاخر و تخرخر«

شود. ايـن موضـوع بـا     ي وانمايي نزديك مي شود. در اينجا واقعيت از بازنمايي به آستانه مي
ارادگي و شكنندگي خود در  ارتباط نيست. يعني احساس انفعال، بي د نااميد و شكننده بيخو

طردآميـز از جهـان بيرونـي نيـز     مواجهه با جهان واقع، بـه تصويرسـازي سراسـر منفـي و     
  شود. مي  منجر
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گيرند، اما اين واقعيات  هاي جلال آل احمد با آن كه عناصر خود را از واقعيت مي داستان
مـثلاً  «و » يك چـاه و دو چالـه  «يابند. دو مقاله  گين مي جلال تصويري بسيار اندوه در سخن

پـردازد، بيشـتر    ها آل احمد به زندگي و سرگذشت خودش مـي  كه طي آن» شرح احوالات
وجهي نمايشي دارند. در بخشي از اين مقاله زبان طنز به همراه نمايشي ديـدن، مهـم تلقـي    

(د):  1384شـود. (آل احمـد،    روشني آشكار مي ان ندادن بهنكردن خود و خود را واقعي نش
هـايي از ايـده    كنـد تـا بـه نشـانه     طي مـي » زدگي غرب«) مطالعه روندي كه آل احمد در 13

خويشتن برسد، گوياي اين است كه وي تاريخ را بيشتر در فضايي غيرواقعـي و   بازگشت به
  گويد: كشد و مي نمايشي به تصوير مي

ايـم و   ايـم. غـرب زده   تـا وقتـي ماشـين را نسـاخته     - ايـم  مصرف كننده ما تا وقتي تنها
جاست كه تازه وقتي هم ماشين را سـاختيم، ماشـين زده خـواهيم شـد!      مزه اين خوش

(آل  و ماشين بـه هواسـت  » تكنولوژي«سري درست همچون غرب كه فريادش از خود
  ) 14تا:  احمد، بي

درسـتي، نـوعي نمـايش     ن را، هرچند بهآل احمد نوسازي به سبك غربي در جامعه ايرا
افراد در قبال ماشين را تشـخيص   سازي آن نيز خطر رفتارهاي نمايشي  داند، اما در بومي مي
تـوان   انديشـد. مـي   ها و برخوردهاي نمايشي مـي  دهد. به اين ترتيب او اغلب به مواجهه مي

معناست كـه از نظـر او    احمد به اين هاي آل در نوشته» زدگي«و » زده«گفت فراواني پسوند 
فرد ايراني در مواجهه با جهان بيروني همـواره دچـار انفعـال، اطاعـت و سـتايش محـض       

ها راه يافته و مواجهه منتقدانه با آنها داشته باشـد. ايـن    تواند به واقعيت پديده شود و نمي مي
، كند يـك مواجهـه واقعـي    احمد تلاش مي سخن ممكن است چنين معنا شود كه جلال آل

منتقدانه و فعال با جهان بيروني را برانگيزد و زمينه برافراشتن سوبژكتويته ايرانـي را فـراهم   
، »خـود «احمد با بازنمايي تصويري شكننده و فاقد اراده از  كند، اما واقعيت اين است كه آل

 انـد  آميـزي شـده   نگري رنگ او را از واقعيت جدا كرده و با تصاوير خيالي كه اغلب با منفي
ي وانمايي  ي كه در آستانه»خود«يابد.  كند و به اين ترتيب به آستانه وانمايي راه مي درگير مي
يابد حتي درگير تصويرِ واقعيت نيست، بلكه تصوير و نمايش را به امـري واقعـي    ظهور مي
شـود. ايـن    جـاي بازنمـايي نزديـك مـي     كند و به حاد واقعيت بودريار و وانمايي به بدل مي
ال و ارده –ت اجازه ظهور سوبژكتيويسم وضعي را  - كنـد  منـد تأكيـد مـي    كه بر يك خود فعـ
تبـع آن بازگشـت    گذارد و به گي باقي نمي دهد و موقعيت و مبنايي براي پا گرفتن سوژه نمي

  گردد.   به خويشتن نيز از زمينه و مبنا تهي مي
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  در آستانگي وانمايي و سلطه بر ديگري  3.1.5
هـاي او فرهنـگ    پايه و شالوده نوشته«ند به ايران و سرنوشت اين كشور، و آل احمد علاقم

ايراني «دانند كه براي هويت  ) برخي او را يك جستجوگر مي52: 1364(صافي، » عامه است
)، اما برجستگي رويكـرد  52- 53وطنانش در تلاش است (همان،  خود و هم» اسلامي بودن

برد. در مقدمات نظـري گفتـه شـد كـه      او نيز راه ميو نفي » ديگري«به ستيز با » خود«نفي 
درون » «خـود «گفـت   كـه لالـر مـي    هويت نيازمند خود متعين و مستقري است و البته چنان

» خود«از اجزاء هويتي » ديگري«گيرد و بنابراين رابطه با  شكل مي» هاي اجتماعي چارچوب
را از بازنمـايي بـه   » يديگـر «احمـد   اجتمـاعي آل - هـاي سياسـي   شود. نوشـته  محسوب مي

تـلاش  » ديگري«ي  گرانه با بازنمايي سلطه» خود«دهد. يعني  سوق مي» گرانه بازنمايي سلطه«
دانـد. در بازنمـايي    مـي » خـود «كند بر او غلبه كند و گويي غلبه و سلطه را مبناي احيـاء   مي

اوير را بـر  ي وانمـايي اغلـب تص ـ   ي كه در واقعيت نفي شده و در آستانه»خود«گرانه  سلطه
نيـز  » ديگـري «كند، تعهدي به آنچه هست ندارد و بنابراين در مواجهه با  واقعيت تحميل مي

كنـد او را تحـت سـلطه فكـري و زبـاني       سراسر به نفي و طـرد او پرداختـه و تـلاش مـي    
  درآورد.  شخوي

بـر  » خـود «شـكل تحميـل    در بسياري مواقع، تلاش آل احمد براي غلبه بر ديگري، بـه 
، از اين جهت كه كمتر حد و حدودي را در خطاب قرار دادن طرف مقابلش، باقي »ديگري«

پـردازد.   خورد. جلال آل احمد بيشتر به انتقاد و حتي شماتت ديگران مي گذارد، رقم مي مي
هـاي جـلال بـه     براي او همواره مواجهه سلبي با ديگري مهم است تـا خويشـتن. در نامـه   

ناويني همچون پسرك، مـردك، يـارو، گـور بـه گـور و... خطـاب       سيمين، اغلب افراد با ع
ها دلخور اسـت. (آل احمـد،    هاي ركيك جلال به كساني كه از آن شوند، به اضافه فحش مي

» پيرمرد«)، با آن كه ارادت زيادي به 1332خرداد  10نامه جلال به نيما يوشيج، ( (ب) 1384
نامه فستيوال بخارسـت را امضـا كـرده اسـت،      تدارد، در انتقاد از اين كه چرا نيما پاي دعو

) هـم  1338زاده (سـوم آبـان    نامه آل احمد به جمال )51- 62سراسر شماتت است. (همان: 
  ).79- 65سراسر انتقاد و شماتت است. (همان: 
هاي  خواهد تحت سلطه خود درآورد. نامه كند و يا مي آل احمد يا ديگري را شماتت مي

خواهد ديگري را آن گونـه كـه    ت هجو و تمسخر همراه است. او ميدوستانه او هم با ادبيا
دهد، باز نمايد تا بتواند او را تحت سـلطه و ارده خـويش درآورد. حتـي     خود تشخيص مي

 6)، (1328اسـفند   18)، (1328اسـفند   2زاده، ( اصـغر خبـره   هاي دوسـتانه او بـه علـي    نامه
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 22)، (1343خـرداد   30انيبال الخاص ()، ه1339آذر  3)، اصغر شيرازي (1321ارديبهشت 
  ) و ... همگي چنين رويكردي دارند. (همان)1343اسفند 

اش نيز سر ناسازگاري دارد و شـعر آن زمـان را دچـار     جلال با بسياري از شعراي زمانه
اي كه در خور قدر بلند شاعر  مقدمه«) وي در يادداشت 30: 1357داند. (آل احمد،  فساد مي

كند و خـودش را و   گري همه اصحاب فرهنگ را رد مي ع مخالفت با تاريخي، از موض»نبود
كند. انتقـادات جـلال از اشـعار     افراد را در مواجه با تاريخ، احمق، خنگ و كسل خطاب مي

كهن فارسي كه در بند تغزل و تصنيف بودند و نيز از شعرايي كه اكنون همان راه و روش را 
شترين تمجيد را از نيما يوشيج دارد كه به جنگ شعر كهـن  كنند زياد است. وي بي دنبال مي

رود و سبك جديدي از سرودن شعر را با عدم پايبندي تا رديف و قافيـه ايجـاد    فارسي مي
  ). 7كند (همان:  مي

جويانـه   احمد موقعيت تبديل بازنمايي به بازنمـايي سـلطه   براي آل» ديگري«در مجموع 
خـود  «هاي قبل نيست. در مقدمات نظري گفته شد كه  گامارتباط با  است و اين موضوع بي

، بنابراين »تأييدگري سوبژكتويته بنيادين سازوكاري براي متوقف كردن حاكميت استيلا است
خـود شـكننده كـه    گردد.  كند، زمينه براي استيلا فراهم مي احمد سوژه را منحل مي وقتي آل

كرد،  يافته بود و سراسر در دنياي تصاوير زيست ميتر از بازنمايي به آستانه وانمايي راه  پيش
ت       اكنون سلطه گري را موقعيت ظهور خود و خـارج شـدن از دنيـاي تصـاوير و حادواقعيـ

بتواند در آن زيست كند و دير يا زود بايد از » خود«يابد. حادواقعيت موقعيتي نيست كه  مي
تـر اميـد و    واقعيت، سبب شده تا پيشنگري راديكال او نسبت به  آن بگسلد، اما چون منفي

آيد و بازيـابي را در اراده و قـدرت    انگيزه را از دست بدهد، اكنون در پي بازيابي خود برمي
بـرد. واضـح اسـت كـه ايـن موضـوع        بيند و به اين ترتيب راه به سلطه بر ديگـري مـي   مي

بـرد و مجـالي بـراي     يرا از بين م ـ» ديگري«از طريق رابطه مثبت با » خود«هاي احياء  امكان
در انديشه جلال برجسته اسـت،  » ديگري«گذارد.  خويشتن باقي نمي ظهور ايده بازگشت به

آيـد و ايـن وضـعيت     حسـاب مـي   اما فرصتي براي سلطه و مضاعف شدن سلب و نفي بـه 
گرانه  آلود و سلطه تواند راه به منازعه ببرد و بازگشت به خويشتن در چنين شرايط منازعه مي

  يابد. نمي تحقق
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  هويت تاريخي سرگردان 2.5
گذشت. تاريخ تكيه گاه مهمـي در   در خدمت و خيانت روشنفكرانو  غربزدگيكه در  چنان

كند با بازخواني انتقادي تاريخ، وضـعيتي كـه جامعـه     تأملات آل احمد است. وي سعي مي
اش  نفكري زمانـه زمانش در آن قرار دارد را بهتر بفهمد و تأملات وي درباره وضعيت روش ـ

را،  1320بيشتر با نگرش تاريخي وي در پيوند است. او دوره بيست ساله بعـد از شـهريور   
داند و از طرفي نوع استفاده حكومت از تاريخ بـراي پركـردن    رمقي روشنفكري مي زمان بي

) 394- 392(ب):  1372كنـد. (آل احمـد،    معرفي مي» بازي«جاي خالي روشنفكران را يك 
داشـتن شـعور    هاي بيدار نگاه توجه و تذكر تاريخي دادن، يكي از راه«معتقد است  آل احمد
، اما اقدامات حكومت پهلوي اول در مراجعه به تاريخ باستان و برجسـته كـردن   »ملي است

بـراي  «گويـد:   ) وي مـي 400دانـد. (همـان:    فردوسي را ايجاد اختلال در شعور تاريخي مي
ردباني كه تاريخ است، وارونه به عمق شعور دوهزار و چند صد ها اگر قرار باشد از ن ساختن

» ساله فرو بـرويم، ايـن نردبـان را پلـه اولـي بايسـت، بعـد پلـه دومـي، و همـين جـور...           
  )401  (همان:

كـه در جمـلات    با اين همه، نوع نگرش آل احمد به تاريخ مبهم است. وي با وجود اين
كند، اما در بسياري از مواضع خود، خط بطلانـي   يبالا، مواجهه مطلوب با تاريخ را توصيه م

داند. منظور آل احمـد   كشد و نگرش تاريخي را يك موضوع بيهوده مي بر نگاه به تاريخ مي
من هرگز عالم «گويد:  داند و مي از تاريخ، هم گذشته و هم آينده است و اين دو را عدم مي

ام.... و آخر كيسـت و چيسـت    گذاشتهخاطر اين دو عدم (فردا و ديروز) معطل ن وجود را به
آل احمد در ادامه » هاي مختلف از وقايع مختلف؟ هاي آدم اين تاريخ؟ جر مجموعه برداشت

من به اين طناب پوسيده تاريخ در چاه ويل انتظار قضاوتش فرو نخواهم رفـت  «نويسد:  مي
(آل » رسانندشـان. اند تا دسـت بسـته بـه گـور ب     هاي روزگار را به آن بسته باره كه همه شكم

دانـد.   مـي » نبش قبـر و احيـاء مردگـان   «) وي تحقيق در زمينه ادب كهن را 7: 1357احمد، 
  )30(همان: 

هاي مختلفـي ظهـور    شكل هاي جلال هم، دوري گزيدن از نگرش تاريخي به در داستان
وصـيف  تـر ت  تـر و تنبـل   ، معلم تاريخ از همه نامرتب»دفترچه بيمه«يابد. در داستان كوتاه  مي
سرگرداني يك فرد بين ماندگاري » جا پا«) در داستان كوتاه 133: 1374شود. (آل احمد،  مي

خواهد جـاي پـايي از خـود     كند، اما نمي و گذار مشهود است و دست آخر به گذار نيل مي
شـود. از زبـان    نگاه به گذشته و آينده نيز نفي مي» خدادادخان«باقي گذارد. در داستان كوتاه 
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هـا بريـده اسـت و     درست است كه او با گذشته«گويد:  استان درباره خدادادخان ميراوي د
و در ادامـه  » كنـد.  چشم به آينده دوخته، اما درباره آينده به همان چشم دوخـتن اكتفـا مـي   

- 130(ب)،  1373(آل احمـد،  » كنـد.  آينده چه بيايد چه نيايد براي او فرقي نمي«گويد:  مي
129 (  

سـازي از پديـده    ه و آينده توسط جلال، وي هم تاريخ را مبناي آگاهبا وجود نفي گذشت
دهد و هم خود به ارائه طرحي براي آينده  زدگي و نقش روشنفكران در جامعه قرار مي غرب
هـا و مشـاهدات خـود، و از جملـه در دو يادداشـت       پردازد. او در جاي جاي سـفرنامه  مي

ناراحتي خود را در از بـين رفـتن آثـار    » ها مشاطهچند كلمه با «و » سفري به شهر بادگيرها«
  )237و  154: 1357كند. (آل احمد،  ها، ابزار و توليدات داخل ابراز مي تاريخي، سنت

شناخت تاريخ و داشتن دركي روشن از آن، يكي از ضروريات احياء سوژگي و فـراهم  
ميراث گذشـته   است، چرا كه فرض بر اين است سنت و» خويشتن بازگشت به«شدن زمينه 

سازي پيشرفت برخوردار است و اتكاء خـود بـه ايـن     از استعداد و ظرفيت لازم براي بومي
شود. آل احمد در طرح  نفس او و بازگشت به خويشتن محسوب مي ميراث سبب اعتماد به

كـه گذشـت در    كند و چنـان  خويش جهت چگونگي مواجهه با مدرنيته از سنت استفاده مي
كنـد. (آل   را پيشـنهاد مـي  » هاي كهن براي ساختن دنيايي ديگر سنت«از  زدگي استفاده غرب

) با اين حال هر دو وجه انكار و نفي اساسي تاريخ و مراجعه بـه آن  140- 100تا:  احمد، بي
اي  تواند دريابد كه چه مواجهه در آثار آل احمد بازتاب يافته است و خواننده آثار جلال نمي

  . بايد با تاريخ داشته باشد
و نزديك شده به وانمـايي، نگـرش   » خود«نگاه آل احمد به تاريخ، تداوم روند انحلال  

سراسر تصويري به امر واقع و سپس بازيابي خود در سلطه بر ديگري است و در اينجـا بـه   
كنـد و يـا آن را ابـزاري     احمد يا تاريخ را رد مـي  يابد. آل گرانه به تاريخ راه مي نگرش سلطه
توانـد بسـتر و مبنـايي بـراي      كه تاريخ زماني مي داند، در حالي زدگي مي با غرب براي مقابله

هـا و   احمد سنتّ هاي مختلف آل زدگي و احياء خويشتن باشد، كه در داستان مقابله با غرب
تمسخر گرفته نشده باشد و يا نگرش تاريخي در رسائل سياسي او  آداب و رسوم تاريخي به

احمد با تاريخ نيز، يـك مواجهـه دلبخواهانـه     اين ترتيب مواجهه آل اعتبار نشده باشد. به بي
خيزد. اين نوع مواجهـه بـا تـاريخ و سـنتّ،      بر جهان واقع برمي» خود«ي  است كه از سلطه

خويشتن فراهم كند و بيشتر بـه سـردرگمي    تواند زمينه و بستر لازم را براي بازگشت به نمي
  برد.  اريخ و سنتّ راه ميهاي مختلف از ت تاريخي و جدال روايت
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  گيري نتيجه .6
كنـد.   اي را طي مي خويشتن در آثار جلال آل احمد، راه طولاني و پيچيده به انديشه بازگشت
توان دغدغه مهمي براي آل احمد دانست، اما ظهور آن در آثار جلال، بيشـتر   اين ايده را مي

البته آميخته با نااميدي اسـت   در قالب اعتراض به وضع موجود است. اين رويكرد اعتراضي
  شود. و بيشتر در ابراز احساسات سلبي ظاهر مي

احمـد   آنچه گفته شد كوششي بود كه نشان دهد بازگشت به خويشتن اگر در انديشه آل
هـاي عميـق    شود، از ريشـه  به رويكردي سلبي و اعتراضي نسبت به جهان خارج منتهي مي

ناي ظهور سوبژكتيويسم و مواجهه فعال بـا جهـان   كه مب» خود«برخوردار است. » خود«نفي 
شـود. آل احمـد اجـازه     پاشد و منحـل مـي   احمد از هر سو فرو مي خارج است، در آثار آل

اي  دنبال نفي خود (سوژه) و قرار دادن آن در سـايه  گي پا بگيرد. او همواره به دهد سوژه نمي
ي  ز بازنمايي جهان واقع بـه آسـتانه  شود او ا سبب مي» خود«از ابهام است. چنين هويتي از 

  وانمايي و حادواقعيت سوق يابد. 
يابد حتي درگير تصويرِ واقعيت نيست، بلكه  ي وانمايي ظهور مي ي كه در آستانه»خود«

جـاي   كند و به حاد واقعيت بودريار و وانمايي به تصوير و نمايش را به امري واقعي بدل مي
كه بر يك خود فعال و –ن وضعيت اجازه ظهور سوبژكتيويسم گردد. اي بازنمايي نزديك مي

گـي بـاقي    دهد و موقعيت و مبنـايي بـراي پـا گـرفتن سـوژه      را نمي - كند مند تأكيد مي ارده
ي »خود«گردد. چنين  تبع آن بازگشت به خويشتن نيز از زمينه و مبنا تهي مي گذارد و به نمي

ت ظهـور خـو     در گام بعد سلطه يش و خـارج شـدن از دنيـاي تصـاوير و     گـري را موقعيـ
بتواند در آن زيست كند و دير يا » خود«يابد. حادواقعيت موقعيتي نيست كه  حادواقعيت مي

ت، سـبب شـده تـا      زود بايد از آن بگسلد، اما چون منفي نگري راديكال او نسبت به  واقعيـ
آيـد و بازيـابي را در    ود برميتر اميد و انگيزه را از دست بدهد، اكنون در پي بازيابي خ پيش

نگـاه آل احمـد بـه     بـرد.  بيند و به اين ترتيب راه به سلطه بر ديگري مـي  اراده و قدرت مي
و نزديك شده به وانمايي، نگرش سراسر تصويري به امر » خود«تاريخ، تداوم روند انحلال 

گرانـه بـه    واقع و سپس بازيابي خود در سلطه بر ديگري است و در اينجا به نگرش سـلطه 
ها و آثار آل احمد عنصر اوليه و محوري بازگشت به  به اين ترتيب انديشه يابد. تاريخ راه مي

گي انسان را از بين برده و هرچند اين ايـده را   خويشتن، يعني احياء خود و برافراشتن سوژه
  نمايد. كند، اما در نهايت آن را طرد مي طرح مي
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در » خود«ققن همچون فرزين وحدت از مبهم بودن كه آنچه برخي از مح در نهايت اين
ها و عناصـر خويشـتن در    ريشه«كه  اند و يا ديدگاه قاضيان مبني بر اين احمد گفته انديشه آل

انگـاري   احمد به نيست و نيز ديدگاه ميرسپاسي كه معتقد است آل» احمد مفقود است آثار آل
قاله با اتكاء به بصيرت حاصل از مفهـوم  )، در اين م231: 1393برد (ميرسپاسي،  فرد راه مي

بازنمايي و وانمايي، پرورانده شد و با اسـتنادات فـراوان از اغلـب (و تقريبـا تمـامي) آثـار       
انگاري سوژه  اي فراتر از آنچه تاكنون گفته شده است منتهي گرديد؛ نيست احمد، به نتيجه آل

با اراده معطوف به قـدرت و سـلطه   خويشتن را  احمد، ايده بازگشت به در انديشه و آثار آل
 دهد.  پيوند مي

  
  بيانيه نبود تعارض منافع

كند كه تعارض منافع وجود ندارد و تمام مسـائل اخـلاق در پـژوهش را     نويسنده اعلام مي
  طور كامل رعايت كرده است. به
  

  نوشت پي
 

احمد با تحولات دورانـش   هاي فضاي مقاله، در اينجا تنها نوع مواجهه جلال آل با توجه به محدودي. 1
گيري حزب توده، مدرنيته  گرفته است. تبيين اين تحولات، مانند شكل را به اختصار مورد توجه قرار

گيري احساس يـك مبـارزه اعتقـادي و     ، شكل»نيروي سوم«گيري گرايش به  ناقص و وارداتي، شكل
  سياسي ميان نيروهاي مختلف چپ و اسلامي و .... مباحث مفصليّ و خارج از حدود اين مقاله است.
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