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Abstract 

Environmental linguistics, and therefore the analysis of environmental discourse, is in 
search of ideologies and language patterns that can encourage people to preserve and 
maintain the environment. For this reason, they have proposed three types of 
environmentally destructive discourses: two-sided discourses and useful discourses. 
Although the approach of environmental discourse analysis is mostly the analysis of 
today's texts and language, classical texts and especially mystical texts can also be 
designed within the framework of environmental discourses because mystical texts have 
different discourses. One of the common discourses in mysticism that can be mentioned 
is the discourse of the environment, which mystics have taken advantage of in mystical 
texts. In the following, useful environmental discourses will be followed based on the 
ideas of Arne Stibi, which will result in useful discourses such as not harming the 
creatures of Nature, kindness and compassion towards all creatures, the rights of Nature, 
balance and harmony in Nature, and the union of man and Nature. 
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Introduction 

With scientific and industrial advances in recent centuries, people were expected to live 
without worries and in complete peace and prosperity, unaware of the fact that human 
interventions in the environment and excessive exploitation of underground resources 
and reserves have led to the destruction of the environment and the emergence of 
problems such as population explosion, global warming, loss of biodiversity, reduction 
of natural resource reserves, thinning of the ozone layer, water and air pollution, etc., 
which has exposed human society to a serious threat. 

The importance of this issue has caused scientists in various sciences to seek 
solutions to overcome these problems. In this regard, various fields of the humanities 
have also provided solutions. "The reaction of various branches of the humanities to the 
environmental crisis led to the formation of new interdisciplinary discussions, including 
environmental linguistics with its sub-branches, environmental ethics, and ecological 
criticism in the field of literature" (Parsapour, 2012: 7). In the meantime, linguists are 
trying to solve the environmental crisis through linguistic patterns because they consider 
language to be one of the most important factors in human understanding of the realities 
around them. Therefore, through discourse analysis, they investigated the effect of 
language on human understanding and recognition of the phenomena of existence. 
Hannigan says about the importance of using discourse analysis in environmental 
studies: "In recent years, the use of discourse analysis methods to analyze the way of 
writing, acceptance, and strategic use of environmental texts, images, and ideas has 
increased. Although discourse analysis is closer to social constructionism, followers of 
other schools and environmental theoretical research, such as critical theorists, political 
ecologists, and international policy analysts, have also applied it well (Hannigan, 2015: 
59). In fact, these approaches can be considered a kind of change in environmental 
attitude in the humanities and social sciences, which has caused humanities thinkers to 
be more precise in their studies because, no doubt, the human mind, cultures, and 
societies are formed by the natural world from which they are born and are a part (Stibi, 
2015: 19). Of course, it should be added that, although discourse analysis is considered 
a new approach, classical texts written about Nature can be analyzed based on discourse 
analysis. Some linguists and environmental activists, inspired by traditional views, are 
looking for useful discourses that can replace the destructive discourses of the present 
age that have caused the separation of man from Nature. For example, Stibi has 
analyzed these poems from the point of view of environmental discourse analysis, with 
the assumption that there is a discourse in haiku poems that is different from destructive 
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discourses in the West. Based on this, by analyzing mystical texts as one of the 
traditional Islamic views, we can reach discourses that indicate the deep understanding 
of the Sufis about the environment because there has been a close relationship between 
mysticism and Nature, which is one of the vital issues of human society today. 
Therefore, by analyzing mystical texts, one can gain a deeper understanding of the Sufi 
discourse about the environment in that era. On the other hand, it can be said that 
mystical discourse can be efficient as a useful discourse because this discourse, far from 
economic and profitable goals, has shown Nature alive and active in such a way that 
rivers, seas, flowers, plants, etc., as a symbol of Nature, are the speakers of these 
discourses. In this article, an attempt has been made by studying mystical texts from the 
point of view of discourse analysis to show how much language plays a role in shaping 
and reflecting human views on Nature and the environment. The importance of this 
research is that so far there has been no research or article on this topic, and from this 
point of view, the current research is considered a window and a new look at mysticism. 
 
Materials & Methods 

A library-based research, drawing upon Arne Stibi’s book, Environmental Linguistics, 
this study is a survey and an analysis of mystical texts and their relationships with 
environment. In so doing, it will attempt to answer the following question: 

Are there any grounds in our mystical literature for the endorsement and propagation 
of today’s ecocritical discourses? 
 
Discussion & Result 

Using these data, we come to the conclusion that even though mystical texts are 
traditional-classical texts written in an age when environmental issues did not, contrary 
to their status today, exist as such, yet, because of the existence of the thoughts and 
opinions of the mystics in this regard, there have been grounds for the propagation of 
the preservation of the environment, because mystics always looked with kindness and 
gentleness towards all natural elements in the universe including Nature and animals.  
 
Conclusion 

In this article, an attempt was made to analyze a number of useful ecological discourses 
among the diverse discourses of mystics in different fields using discourse analysis 
methods in order to explain the relationship between language and the way of dealing 
with the environment. The importance of this discourse is that by bringing it up as a part 
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of cultural traditions, it has remembered the environmental values in traditional Iranian-
Islamic culture and their potential in providing alternative ways to represent animals and 
examine Nature, because unlike today's era, when the relationship between humans and 
the elements of Nature is represented indirectly through books, movies, magazines, 
advertisements, toys, etc., they have been in contact face-to-face and directly with the 
elements of existence. Therefore, they had a lot of knowledge about animals, plants, and 
bodies, and this knowledge played a big role in improving the relationship of mystics 
with the environment. This has caused them to represent the world of Nature in their 
discourse in a way that prevents the objectification of the elements of Nature. 

In general, the results of the investigation of mystic discourse in the field of 
environment showed that mystics indirectly emphasized environmental protection. They 
have also stated the duties and requirements in order to respect the rights of Nature in 
their discourses. 

In this article, an attempt was made to analyze a number of useful ecological 
discourses among the diverse discourses of mystics in different fields using discourse 
analysis methods in order to explain the relationship between language and the way of 
dealing with the environment. The importance of this discourse is that by bringing it up 
as a part of cultural traditions, it has remembered the environmental values in traditional 
Iranian-Islamic culture and their potential in providing alternative ways to represent 
animals and examine Nature, because unlike today's era, when the relationship between 
humans and the elements of Nature is represented indirectly through books, movies, 
magazines, advertisements, toys, etc., they have been in contact face-to-face and 
directly with the elements of existence. Therefore, they had a lot of knowledge about 
animals, plants, and bodies, and this knowledge played a big role in improving the 
relationship of mystics with the environment. This has caused them to represent the 
world of Nature in their discourse in a way that prevents the objectification of the 
elements of Nature. 

In general, the results of the investigation of mystical discourse in the field of 
environment showed that mystics indirectly emphasized environmental protection. They 
have also stated the duties and requirements in order to respect the rights of Nature in 
their discourses. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگييادب يا رشته نيب يها پژوهش
  1403 پاييز و زمستان، 2، شمارة 6نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  بازنمايي محيط زيستدر هاي مفيد  گفتمان
  1اساس متون عرفاني اسلامي بر

  *آمينه فيضي
  **مهر رحمان مشتاق

  چكيده
جـوي   و شناسي زيست محيطي و بـه تبـع آن تحليـل گفتمـان محـيط زيسـت در جسـت        زبان

ها و الگوهاي زباني است كه بتواند مـردم را در حفـظ و نگهـداري محـيط زيسـت       ايدئولوژي
هـاي   تشويق و ترغيب نمايد. به همين سبب آنها سه نوع گفتمان محيط زيست مخرب، گفتمان

اند. اگر چه رويكرد تحليل گفتمـان محـيط زيسـت،     هاي مفيد را مطرح كرده پهلو و گفتماندو 
بيشتر تجزيه و تحليل متون و زبان امروزي است، اما متون كلاسيك و به ويژه متون عرفاني  نيز 

هـاي   هاي محيط زيست طرح شدني است، زيرا متون عرفـاني از گفتمـان   در چارچوب گفتمان
، گفتمـان  كـرد توان به آن اشـاره   در عرفان كه ميهاي رايج  ار است. از گفتمانمتفاوتي برخورد

در ادامـه،   انـد.  گرفتـه  فراوانـي  در متـون عرفـاني از آن بهـره   عارفـان  محيط زيست است كـه  
كه حاصـل  گيري خواهد شد  هاي مفيد زيست محيطي بر اساس نظريات آرن استيبي پي گفتمان

نرساندن به موجودات طبيعت، مهرباني و شفقت در حق تمام  هاي مفيدي چون آزار آن گفتمان
  موجودات، حقوق طبيعت، موازنه و هماهنگي در طبيعت، اتحاد انسان و طبيعت است.

 .نگفتمان، محيط زيست، حقوق طبيعت، عرفا ها: دواژهيكل
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  مقدمه. 1
بـدون دغدغـه و در   هـا   رفت كه انسان هاي علمي و صنعتي در قرون اخير انتظار مي با پيشرفت

هـاي انسـان در محـيط زيسـت و      آرامش و رفاه كامل  زندگي كنند، غافل از ايـن كـه دخالـت   
برداري بيش از حد از منابع و ذخاير زيرزميني منجر بـه تخريـب محـيط زيسـت و بـروز       بهره

هاي زيسـتي، كـاهش    چون: انفجار جمعيت، گرم شدن زمين، از بين رفتن تنوع گونه مشكلاتي
منابع طبيعي، نازك شدن لاية ازون، آلودگي آب و هوا و ... شده كه هـم اكنـون جامعـة     ذخاير

اهميت اين موضـوع باعـث شـده اسـت تـا       .انساني را در معرض تهديد جدي قرار داده است
. در كارهايي براي برون رفت از اين مشـكلات باشـند   دانشمندان علوم مختلف در پي يافتن راه

هـاي   واكـنش شـاخه  «انـد   كارهـايي ارائـه داده   ختلف علوم انساني هم راههاي م اين راستا رشته
اي از  اي تـازه  گيري مباحث ميـان رشـته   مختلف علوم انساني به بحران زيست محيطي به شكل

هايش، اخلاق زيست محيطـي و نقـد بـومگرا در     شناسي زيست محيطي با زيرشاخه جمله زبان
شناسـان از طريـق الگوهـاي     در اين ميان، زبـان  ).7: 1391(پارساپور، » حوزة ادبيات منجر شد

ترين عوامل درك  ها زبان را يكي از مهم زباني سعي در حل بحران محيط زيست دارند؛ زيرا آن
دانند. از اين رو، از طريق تحليل گفتمان به بررسي تأثير زبان  انسان از واقعيات پيرامون خود مي
اند. هانيگـان در اهميـت كـاربرد تحليـل      هاي هستي پرداخته بر درك و شناخت انسان از پديده

  گويد: گفتمان در مطالعات زيست محيطي مي
هاي اخير، كاربرد روش تحليـل گفتمـان بـراي تحليـل نحـوة نگـارش، پـذيرش و         درسال

هاي محيط زيست افزايش يافته است. اگرچه تحليل  كاربست راهبردي متون، تصاوير و ايده
تر است، پيروان ديگر مكاتب و تحقيقات نظري  گرايي اجتماعي نزديك گفتمان به برساخت

گـران سياسـت    شناسـان سياسـي و تحليـل    پردازان انتقادي، بـوم  محيط زيست، مانند نظريه
  ).59: 1395(هانيگان، اند المللي نيز آن را به خوبي به كار بسته بين

ست محيطي در علوم انسـاني و  توان يك نوع تغيير نگرش زي در واقع، اين رويكردها را مي
علوم اجتماعي به شمار آورد كه سبب شده است انديشمندان علوم انسـاني در مطالعـات خـود    

ها از  ها و جوامع توسط جهان طبيعتي كه آن تر شوند، زيرا بدون شك ذهن انسان، فرهنگ دقيق
البته بايد اين نكته  ).19: 1395گيرند (استيبي، آن به وجود آمده و بخشي از آن هستند، شكل مي

توان متون كلاسيكي كه  شود، اما مي را افزود كه تحليل گفتمان اگرچه رويكردي نو محسوب مي
درخصوص طبيعت نوشته شده است، بر اساس تحليل گفتمان مورد تجزيه و تحليل قـرار داد.  

در جسـت و  هاي سـنتي   برخي از زبان شناسان و فعالان محيط زيست با الهام گرفتن از ديدگاه
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هاي مخرب عصر حاضر باشد كه  گزين گفتمان هاي مفيدي هستند كه بتواند جاي جوي گفتمان
موجبات جدايي انسان از طبيعت را فراهم كرده است. به عنوان مثال، استيبي با اين فرض كه در 

هاي مخرب در غرب وجود دارد، به تجزيـه و تحليـل    اشعار هايكو گفتماني متفاوت از گفتمان
تـوان بـا    ين اشعار از ديدگاه تحليل گفتمان محيط زيست پرداخته است. بـر ايـن اسـاس مـي    ا

هايي دست يافت كه  هاي سنتي اسلامي به گفتمان واكاوي متون عرفاني به عنوان يكي از ديدگاه
بين عرفان و طبيعت كه امروزه  از درك عميق صوفيان در باب محيط زيست حكايت دارد؛ زيرا

بنـابراين بـا تجزيـه و     .استوجود داشته اي نزديك  تي جامعة انساني است، رابطهاز مسائل حيا
باب محيط زيست در آن  تري از گفتمان صوفيانه در توان به درك عميق تحليل متون عرفاني مي

توان گفـت گفتمـان عارفانـه بـه عنـوان گفتمـاني مفيـد         دوران دست يافت.  از سوي ديگر مي
دور از اهداف اقتصادي و سوددهي، طبيعت را زنـده    هزيرا اين گفتمان  ب ؛تواند كارآمد باشد مي

ها، گياهـان و... بـه عنـوان     ها، درياها، گل اي كه در آن رودخانه و فعال نشان داده است، به گونه
در اين مقاله كوشش شده است با مطالعه متون عرفاني  اند. هاي گفتمان گوينده ،نمادي از طبيعت

هـاي بشـر    دهي و انعكـاس ديـدگاه   ليل گفتمان، نشان داده شود كه زبان در شكلاز ديدگاه تح
اهميت اين تحقيق در اين اسـت كـه   . نسبت به طبيعت و محيط زيست تا چه اندازه نقش دارد

تاكنون در اين موضوع مقاله و تحقيقي صورت نگرفته است و از ايـن منظـر پـژوهش حاضـر     
  شود. ب ميدريچه و نگاهي تازه به عرفان محسو

  
  فرضيه. 2

كه  گفتمان محـيط زيسـت امـروز را تقويـت و      هايي وجود دارد آيا در ادبيات عرفاني ما زمينه
  ترويج دهد؟

  
  لهئبيان مس. 3

به بعد به علت رشد و  1950مطالعات در زمينة محيط زيست بيانگر اين مسأله است كه از دهة 
معرض خطر جدي آلودگي و تخريب قرار توسعه صنعت، محيط زيست در اكثر نقاط جهان در 

ها تأثير گذار خواهد بود. از اين رو، اين مسأله كانون  گرفته است. اين امر قطعاً در زندگي انسان
هاي خود را بر حل  توجه بسياري از محققين قرار گرفته و افراد زيادي در سراسر جهان فعاليت

هـايي چـون اولـين كنفـرانس محـيط       ساند. برگزاري اجلا بحران زيست محيطي متمركز كرده
و برگزاري كنفـرانس محـيط زيسـت و     1992و گردهمايي ريو در سال  1972زيست در سال 
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كشور نشان از وخامت اوضاع و اهميـت   180توسعه سازمان ملل با حضور نمايندگان بيش از 
زيست در عصر ها در قبال محيط  دهد كه مسؤوليت انسان پرداختن به آن دارد. اين امر نشان مي

نظران را بر آن داشته است كه  بـراي   اي بيشتر شده است. همين امر  صاحب حاضر از هر دوره
شناسـان را نيـز بـر آن     اي بينديشند. حساسيت موضوع،     زبـان  برون رفت از اين معضل چاره

گذار هايي برآيند كه در تغيير نگرش افراد جامعه تأثير داشته است كه در جست و جوي گفتمان
 ،گفتمـان محـيط زيسـت   تحليـل  از طريـق   تـا  باشد. بر اين اساس نگارندگان اين مقاله برآننـد 

عرفان اسلامي را به عنوان يكي از علوم معرفتي در زمينة روابط عارفان بـا طبيعـت   هاي  ظرفيت
هاي مفيـدي را كـه در متـون عرفـاني بـه كـار        بررسي و واكاوي نمايند تا از اين طريق گفتمان

ها به عنوان الگوهـايي الهـام گرفـت و بـه      توان از اين گفتمان اند، آشكار سازند؛ چرا كه مي رفته
هاي بازنمايي  اي خلاقانه در نوشتار، عكس، فيلم و يا ديگر شيوه ها را به گونه آن«سخن استيبي 

  ).211: 1397(استيبي،» جهان، به كار گرفت
  
  . پيشينة تحقيق4

كه در نقد ادبي نوين با ادبيات پيوند خـورده اسـت، بحـث رابطـة     اي  از مباحث مهم ميان رشته
شـود و   گيري مي ادبيات و محيط زيست  است كه در كشورهاي اروپايي و آمريكايي به جد پي

ها ترجمه  هاي زيادي در اين زمينه نوشته شده است و در ايران هم برخي از آن مقالات و كتاب
بـه معرفـي كتـاب چريـل     » اكوكرتيسـيزم «) در مقالة 1387شده است؛ از جمله، عمارتي مقدم (

اي بين دو  بوم نقد: جنبشي ميان رشته«) با نوشتن مقالة 1390گلافلتي پرداخته است. مودودي (
) 1391، پارساپور(»درآمدي بر بوم نقد«) با مقالة 1392، ذكاوت (»حوزة محيط زيست و ادبيات

انـد.   اي را تبيـين كـرده   اين مبحـث ميـان رشـته   » دبيگرا، رويكردي نو در نقد ا با مقالة نقد بوم
نقش ادبيات در تحولات گفتمان محيط «  همچنين پارساپور و حسن پور (سال انتشار؟) در مقاله

هاي محيط زيستي بر مبناي مدل كاربردي  ضمن بررسي نحوة مواجهة ادبيات با گفتمان» زيستي
  اند.  هسه گانة زپف، به طرح و ترويج اين نظريه پرداخت

هـاي   گرايانة رمان نقد بوم«هايي هم نوشته شده است؛ نظير:  نامه در خصوص اين نظريه پايان
بررسـي  «)؛ 1394پـور(  از ربابه قلي» ها، اندوه جنگ، پرسه در خاك غريبه، ريشه در اعماق پايان

از » گـرا  تطبيقي رابطة ادبيات و محيط زيست در ادبيات داستاني معاصر فارسي، برپاية نقد بـوم 
نامـه خـود بـا عنـوان      ) در پايان1387)؛ همچنين فاطمه بزي حسين زاده (1395مينو محمدي (
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با رويكرد تحليل گفتمان محيط زيستي بـه  » هاي زيست محيطي در زبان فارسي تحليل گفتمان«
  اي پرداخته است.  بررسي واژگان و دستور زبان متون روزنامه

محيط زيست و پيونـد دوبـاره بـا جهـان       و شده: گفتمانحيوانات مح«امير قربان پور كتاب 
زاده كتاب ديگري  را به زبان فارسي ترجمه كرده است و فردوس آقا گل آرن استيبياز » طبيعت

هـايي   زبان شناسي زيست محيطي، زبان، محيط زيست و داسـتان «از همين نويسنده را با عنوان 
هاي محيط زيست  در اين كتاب فصلي به گفتمان ترجمه كرده است.» كنيم ها زندگي مي كه با آن

هـاي مخـرب،    اختصاص دارد كه به معرفي سه نـوع گفتمـان محـيط زيسـتي؛ يعنـي: گفتمـان      
هاي مفيد پرداخته است. در مجموع، به جـز چنـد مقالـه دربـاره      هاي دو پهلو و گفتمان گفتمان

يست محيطي در ادبيـات و  اي در تحليل گفتمان ز تحليل گفتمان محيط زيست، مطالعه گسترده
اند با  به ويژه ادبيات عرفاني صورت نگرفته است. از اين رو نگارندگان پژوهش حاضر كوشيده

آرن استيبي  بـه بررسـي و تحليـل متـون عرفـاني و       زبان شناسي زيست محيطيالهام از كتاب 
  ارتباط آن با محيط زيست بپردازند.

  
   هسير تاريخي گفتمان محيط زيست عارفان. 5

و اديبان بيشتر از هر گروه ديگر با طبيعت در ارتبـاط هسـتند.   نويسندگان، شاعران  قطع به يقين
هاست كـه در سـطح وسـيعي، بـا توجـه بـه فضـاي         بر جاي مانده از آن گواه بر اين مدعا آثار

ن از گيري عارفا اند. در اين ميان، بهره انديشگاني خود، به انحاء مختلف از اين عناصر بهره گرفته
البته لازم به ذكر است كـه   است.  شان بسيار چشمگير و قابل تأمل هاي عناصر طبيعت در نوشته
بـا   ،قـرن ششـم  آن در گيري عرفان تا اوج  از ابتداي شكلهاي عرفاني  جايگاه طبيعت در نوشته

از  هاي اوليه عرفـان اسـلامي   ورهددر  عارفان هايي همراه بوده است؛ بدين معني كهفراز و فرود
اند. امـا   اند. از اين رو به طبيعت و عناصر طبيعي نيز توجه چنداني نداشته گردان بوده روي هانج

هاي مياني عرفان با ظهور قشيري، هجويري و ديگران، در متون عرفاني حكاياتي بيـان   در دوره
  هـاي داسـتاني در حـال مكالمـه بـا انسـان       ها حيوانات به عنوان شخصيت شده است كه در آن

كند اين است كه طبيعت در همـان معنـي اصـلي     هستند. آنچه در اين حكايات جلب توجه مي
هايي تمركز دارند كه نشانگر روابط مطلوب  خود به كار رفته است. اكثر اين حكايات بر گفتمان

بدين معني كه در اين دوره، گفتمـان بـر مـدار     عارفان با حيوانات و ساير عناصر طبيعت است؛
  ت بوده است. اين امر بيانگر چند نكتة مهم است:جهان طبيع
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اند كه حيوانات و عناصر  مختلـف طبيعـت در    الف. عارفان به حدي با طبيعت مأنوس بوده
  ها هستند.  حال گفتگو با آن

ها بنا نهاده شده بود، همـين امـر موجـب شـده      ب. عرفان در دورة اول بر نظامي از قطعيت
اين دوره در بيشتر موارد در همان معاني اصلي خـود بـه كـار     است كه طبيعت در ميان عارفان

  برود.
اند. بنابراين، محيط زيسـت   كرده هاي خود را به صورت مستقيم بيان  ج. عارفان اوليه انديشه

  اند. را در همان معني واقعي به كار برده
ت ، عناصر طبيعت در سطح وسيعي بـه صـور   شود در دورة سوم كه از قرن ششم شروع مي

در قرن ششم و هفتم با توان آغازگر اين حركت دانست.  رود. سنايي را مي رمز و نماد به كار مي
در خصوص محـيط زيسـت بـا تمـام عناصـر       رفانيشاهد گفتمان جديد ع ،عرفان گرفتن اوج

هـاي شـاخص ايـن     و مولوي چهـره ي ولد، بقلي شيراز ش هستيم. عطار، سنايي، بهاءا وجودي
اي  به گونه ؛ها نمود يافته است در آثار آن اي كه طبيعت به صورت هنرمندانه دورة عرفاني هستند

نيز كارايي داشته باشد. البته بايد خاطر نشـان كـرد    حاضر كه كاركرد گفتماني آن شايد در عصر
امـا همـين طيـف     ،دهد كه اين متون تمام مسائل فرهنگي و گفتماني عصر حاضر را پاسخ نمي

نكته حائز اهميت اين است كه هدف عرفا از اتخاذ اين روش، ارساز باشد. تواند ك اندك نيز مي
هـا و   سو برقراري ارتباط با ديگـري بـوده اسـت واز وي ديگـر، مانـدگاري ايـدئولوژي       از يك
به عبارتي اين نوع گفتمان ساختار قدرت عارفـان را  در سـطح جامعـه و    هاي خود.  بيني جهان

  .گذاشته استاجتماع به نمايش 
  
  تحليل گفتمان محيط زيست. 6

منـدي و علمـي    گذرد، اما بـه خـاطر روش   اگر چه از عمر تحليل گفتمان بيش از چند دهه نمي
هـاي ادبـي،    بودن اين نظريه مورد توجه بسياري از محققان قرار گرفته است و در عرصة نظريه

حليل گفتمـان ابتـدا از   ت اند. كاوي از آن بهره گرفته شناسي، سياست و روان ديني، فلسفي، جامعه
 ـ     و اكثـر   ه كـار رفتـه   طرف لاكلاو وموف براي تئوريزه كـردن مباحـث سياسـي و اجتمـاعي ب

به نقش زبان در سركوب و استثمار تأكيـد   ،تحقيقاتي كه راجع به تحليل گفتمان صورت گرفته
و  تحليـل  مورد وابط انسانينقش سركوب و استثمار بيشتر در ر البته بايد افزود كه. شته استدا

) معتقد است كه جز موارد اندك، نقش گفتمـان در  30: 1396. استيبي (قرار گرفته استبررسي 
هاي ديگر در حوزة تحليل گفتمان انتقادي ناديده گرفته شده است؛ زيـرا   ها بر گونه سلطة انسان
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يكي از ظر او اند. از ن تحليل گفتمان انتقادي را بيشتر در روابط قدرت جامعة انساني به كار برده
كـه حيوانـات   اسـت  هاي مربوط به قدرت و زبان  در ايـن   دلايل كنار نهادن حيوانات از بحث

تواننـد از زبـان بـراي     هـا نمـي   همچون انسان از قوة ناطقه برخوردار نيستند به همين سـبب آن 
  . كنند ها استفاده مقاومت در برابر چگونگي بازنمايي خود در گفتمان

هاي محيط زيست است  جديد در حوزة تحليل گفتمان، تحليل گفتمان يكي از رويكردهاي
پـردازد.   خريب محيط زيسـت و يـا حفـظ و صـيانت از آن مـي     تكه به نقش كاربردي زبان در 

هاي اخير توجه محققان را به خود جلب  سال  گفتمان محيط زيست در طور كه بيان شد  همان
هاي مهمي به منظور  ) تلاش2000( براول و )1996( هرندل و براون :محققاني چون .كرده است

انـد. در تحليـل گفتمـان محـيط زيسـت       دهي تحليل گفتمان زيست محيطي انجـام داده  سازمان
بخش قـرار دارد كـه بـه     گفتمان انتظام دايرة نخستهرندل و براون سه دايره وجود دارد كه در 

كه طبيعت را دارد  گفتمان علمي قرار ومة ددايردر يابد.  مند گسترش مي قدرت  نهادهاي  وسيلة
گيرد و دايرة سوم بـه گفتمـان شـاعرانه تعلـق دارد كـه بـا تكيـه بـر          موضوع دانش در نظر مي

دهد. براول نيز نهُ گفتمـان   هايي از طبيعت، زيبايي، معنويت و قدرت عاطفي را نشان مي روايت
 هانيگـان همچنـين   .اسـت » حيطـي الهيـات م « هـا  كند كه يكي از اين گفتمان مجزا را مطرح مي

بنـدي كـرده اسـت: گفتمـان      هاي زيست محيطي را به سه دسته تقسيم گفتمان )63- 60: 1395(
فتمـان  ؛ گبهـائي اسـت   آركادي، در اين گفتمان طبيعت داراي ارزش معنوي و زيباشناختي گران

يسـت  گفتمـان عـدالت ز  ؛ شـود  زيست بوم كه از دخالت انسان در اجتماعات زيستي بحث مي
  محيطي كه در آن شهروندان داراي يك حق اساسي براي زندگي و كار در محيطي سالم هستند.

توان گفت كـه عارفـان نيـز در خصـوص محـيط زيسـت        ها مي بندي با توجه به اين تقسيم
هاي ممتاز اين گفتمان ايـن اسـت كـه محـيط زيسـت       اند. يكي از ويژگي  اي داشته گفتمان ويژه

 و ها را به خود اختصاص داده است و با موضوع سياست، تجارت روايت قسمت اصلي و ممتاز
  به عبارت بهتر در اين گفتمان طبيعت ارزش ذاتي دارد.  ؛كشاورزي مخلوط نشده است

 :هاي محيط زيست را به سه نوع زيست محيطي، گفتمان شناسي زبان گران گفتمان در تحليل
هـاي محـيط زيسـت در     ها با تحليل گفتمـان  كنند. آن مخرب، دو پهلو و  مفيد تقسيم بندي مي

اگرچه واقفيم كـه   تر به محيط زيست آسيب برساند. هايي هستند كه كم جست و جوي گفتمان
 در پـي شود، يك گفتمان معاصر است كه  گفتمان محيط زيست، به صورتي كه امروز مطرح مي

معنـاي بيشـترين تصـرف در     بروز مشكلات دنياي مدرن و تكنولوژي و از زماني كه علـم بـه  
 توان هاي بومي مي هاي ديني و فرهنگ طبيعت معني شد، پديد آمد، اما با جست و جو در سنت
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هايي مفيد يافت كه در بازسازي رابطة انسان و طبيعت مفيد واقع گردد. عرفان به عنـوان   گفتمان
بطة صحيح انسـان بـا   ايي است كه راه ناپذير از فرهنگ ديني ما سرشار از گفتمان بخش جدايي

متون عرفاني بيـانگر ايـن   بر جاي مانده در  هاي ها و داستان كند. حكايت طبيعت را بازنمايي مي
انـد؛ مـثلاً بـا شـكار جـانوران مخالفـت        نكته است كه عارفان همواره دغدغة طبيعت را داشـته 

قِّ حيـات و  كردند، براي همة عناصر طبيعت و عالم وجود از جمادات گرفته تـا انسـان، ح ـ   مي
سير به سـوي كمـال و نقطـة     شرافت وجود قائل بودند و تمام موجودات حتي جمادات را در

هـاي   دورهدر هـا   گفتمـان  شنيدند. هرچنـد كـه ايـن    ديدند و زمزمة تسبيح آنان را مي توحيد مي
 ـ   چالش گذشته رخ داده است، اما در عصر حاضر كه  ل برانگيـز  هاي محيط زيسـت بسـيار تأم

هاي گفتمان اين است كه به عصر خود محدود  تواند كارآمد باشد؛ زيرا يكي از ويژگي است مي
برقرار  تواند نقش ارتباطي خود را مي هاي ديگر نيز  ها و مكان بلكه در زمان ،اندم نمي و محصور 

اي يكـي از   توانايي عبور از بعد گفتماني به بعد گفتـه  ) معتقد است كه 27: 1389. شعيري (كند
ها  ماند و با زمان به همين دليل است كه انسان در خود محصور نمي ؛امتيازهاي مهم انسان است

متون عرفـاني   تكيه برا پژوهش بدر اين از اين رو،  خورد. هاي ديگر پيوند مي ها و عامل و مكان
هاي مفيد محيط زيست عارفانه برآمديم با اين هدف كه اين تحقيـق   در جست و جوي گفتمان

گفتمان محيط زيست عارفانه در عصر بحران محـيط زيسـت   آيا ال باشد كه ؤگوي اين س خپاس
  تواند كارآمد باشد؟  مي
  
  هاي مفيد گفتمان. 7

شناسـي زيسـت محيطـي در مقابـل      پـردازان حـوزة زبـان    طور كه پيشتر بيان گرديد نظريه همان
ند كه در برخورد هاي مفيدي هست هاي مخرب محيط زيست در جست و جوي گفتمان گفتمان

  :اند گفته هاي مفيد گفتمانهاي موجود مفيد واقع گردد. در تعريف  با چالش
كه البته هنوز توسعه نيافته اين است كه پـا را   شناسي زيست محيطي هاي زبان يكي از نقش
هـاي دو پهلـو را    هاي مخرب فراتر گذاشته و خلاءهاي موجـود در گفتمـان   از نقد گفتمان
هـايي بـراي    هاي جديدي دست يابد كه حاصل ايدئولوژي اين طريق به گفتمان پركند، تا از

هـا،   كننده از زندگي هستند، به اين نوع گفتمان هاي حمايت تشويق مردم به حفاظت از نظام
  ).54: 1395(استيبي، گوييم هاي مفيد مي گفتمان

كـه ايـدئولوژي   شـود   هايي اطلاق مـي  هاي مفيد زيست محيطي به گفتمان در واقع، گفتمان
نهفته در آن بر حمايت از طبيعت و حفاظـت از منـابع طبيعـي تأكيـد داشـته باشـد. در دنيـاي        
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بيشـتر بهتـر   «گراي عصر حاضر كه گفتمان حاكم بر آن حول محور استعارة  گرا و مصرف مادي
گـردد، زيـرا    چرخد، توجه به محيط زيسـت و حفاظـت از آن هرگـز مشـاهده نمـي      مي» است

نهان در اين استعاره تشويق و ترغيب انسان به بيشترين اسـتفاده از منـابع و ذخـاير    ايدئولوژي 
زيرزميني و آن هم به قيمت نابودي اين منابع است. از اين رو انسان عصر كنوني حريصـانه بـه   

هـايي را مـورد    چپاول و غارت عناصر طبيعت خواهد پرداخت. بنابراين، زبان شناسان گفتمـان 
هـاي   هـا و ديگـر پديـده    دهند كه قابليت بالقوة ايجاد روابط مطلوب ميان انسان مطالعه قرار مي

هاي مفيد به تجزيه  ها براي رسيدن به گفتمان طبيعت را داشته باشد. به همين سبب است كه آن
پوستان آمريكايي و هايكوهاي ژاپني كه  هاي سنتي مختلف چون: فرهنگ سرخ و تحليل فرهنگ

. انـد  گـردد، پرداختـه   از نزديكي، صميميت و تعلق به طبيعت مشـاهده مـي   هايي ها  نشانه در آن
ها را جست  توان اين گفتمان شناسان جاهاي زيادي است كه مي زبانبراساس نظرية اين گروه از 

هـاي سـنتي در    ) تـا فرهنـگ  2000؛ گوتلي 2000و جو كرد، از شاعران رمانتيك انگليسي(بيت
: 1397كننـد (اسـتيبي،   ق خاصي را به جهان طبيعت ابراز ميسراسر جهان كه يك نزديكي و تعل

پردازد كه روابط انسان  هاي عرفاني اسلامي مي ). بر اين اساس، اين مقاله به بررسي گفتمان165
شـكلي  هاي عارفـان بـزرگ    كتب عرفاني و انديشهكند؛ زيرا در  و محيط طبيعي را بازنمايي مي

هاي عارفان بنيـان نهـاده شـده اسـت. ايـن       پاية ايدئولوژيوجود دارد كه بر مفيد  هاي گفتماناز
هستند. در بينش زيست محيطي عارفـان  سو و منطبق با فلسفة زيست محيطي  هم  ها ايدئولوژي

در نظـر عـارف   هـا   تـرين آن  ارزش حتـي بـي   تمام موجودات هستي داراي ارزش ذاتي هستند،
هاي عارفـان زنـده، پويـا و پـر      و داستان ارزش و جايگاه والايي دارد. طبيعت در اشعارراستين 

تحرك است و به نوعي تمام موجودات هستي گرايش به سوي كمال، رشد و شكوفايي دارنـد.  
ها، حيوانات و ساير عناصر هستي در آثار عرفـاني بيـانگر ميـراث     گير گياهان، گل حضور چشم

اي  اند. اما نكته وردار بودههايي است كه بدون آسيب رساندن به طبيعت، از مواهب آن برخ انسان
ها نبايد فراموش كرد ارتقاء آن است. البته بايد افزود كـه ارتقـاء بـدان معنـي      كه در اين گفتمان

هـا و   بلكه بايد ايـدئولوژي نهفتـه در آن   ،ها را گسترش دهيم ها و نوشته كه ما اين كتابنيست 
كه بر رونـد حمايـت از محـيط    ها را جست و جو كرد  كتاباين هاي زباني موجود در  ويژگي

) نيز ارتقاء يك گفتمان را روش نگارش يا سـخن  57: 1395استيبي ( زيست تأثير  داشته باشد.
داند نه ترويج نوع خاصي از مـتن. او معتقـد    هاي سودمند مي ها و داستان گفتن در مورد روايت

ون كاربرد ضماير، هاي خاص زباني چ اي از ويژگي است چيزي كه بايد گسترش يابد، مجموعه
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هـاي   ها و ...  است. با توجه به آنچه بيان شد، از جمله گفتمان انگاره ساختارهاي دستوري، پيش
  توان به آن اشاره داشت عبارتند از: مفيدي كه در عرفان مي

  
  حقوق طبيعت 1.7

حقوق طبيعت و حقوق محيط زيست مبحثي نو است كه امروزه به خاطر بروز مشكلات ناشي 
هـا قـرار گرفتـه     گذاران و دولـت  رويه از منابع طبيعي مورد توجه متفكران و قانون استفادة بياز 

هـاي زيسـت محيطـي طبيعـت موجـود در روي زمـين بـا         بر اثر گسترش آلـودگي  است، زيرا
ويژه انسان مورد تهديد قرار ه ب و خسارات فراواني روبرو شده و حيات تمامي موجودات زنده

له مقابله شود موضوع حقوق محـيط زيسـت مطـرح    أاين براي آنكه با اين مسبنابر گرفته است.
هاي اخيراز  آيد كه در سال در اين ميان حقوق حيوانات از جمله حقوق طبيعت به شمار مي شد.

هاي سبز مطرح شده است. طرح اين مسئله طرفداران و  جانب طرفداران محيط زيست و جنبش
ل حاميان حقوق حيوانـات ايـن اسـت كـه چـون برخـي از       مخالفان زيادي داشته است. استدلا

حيوانات داراي هوشياري و خودآگاهي هستند و ظرفيت استدلال دارند، از حقـوقي برخـوردار   
هستند و مخالفان حقوق حيوانات، منطقي بودن و خودمختاري اخلاقي را شـرط اساسـي حـق    

سـر تـا   مختلف در  هاي  ال تشكل). با اين ح79: 1391دانند (عابدي سروستاني و همكاران، مي
اي كـه بيانيـة جهـاني     به گونـه  د؛جهان در ارتباط با حمايت از حقوق حيوانات فعاليت دارن سر

حـال آن   .در شوراي مركزي يونسكو تصويب گرديـد  1978اكتبر 15حقوق حيوانات در تاريخ 
در مكتب عرفـان  گير جامعة انساني نشده بود،  ها قبل كه مشكلات زيست محيطي دامن كه قرن

از  اصـولاَ يكـي   اسلامي با ظرافت و ريزبيني به قـوانين حقـوق حيوانـات اشـاره شـده اسـت.      
اسـت.  بـوده  » حقـوق طبيعـت  « هاي حاكم بر گفتمان محيط زيست عارفانه رعايـت  ايدئولوژي

 ،گيـرد  طبيعتي كه رشد و كمال انسان در آن صـورت مـي  كه منظور از حقوق طبيعت اين است 
شناسي عرفان اسلامي  . در جهانالزامي است ها ة انسانداراي حقوقي است كه رعايت آن بر هم

در نظـر گرفتـه   عنوان جزئي مهـم از هسـتي    انسان نه تنها هرگز جداي از طبيعت نبوده بلكه به
آن نيـز تـلاش و   از در حفظ و صيانت بايد ضمن برخورداري از مواهب طبيعي، شده است كه 
معتقد است كه حق ديگران آن است كه بـه هـيچ وجـه     )33: 1تا/  (بي ابن عربي .كوشش نمايد
تجلـي حـق هسـتند و     زيرا در گفتمان عارفانه تمـام ذرات هسـتي  رسانده نشود، ها  آزاري بدان

؛ به عبارت ديگر، خداوند حقيقت انسان و حقيقـت تمـام هسـتي اسـت     .داراي ارزش و اعتبار
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ه نيـز ظـاهر اسـت      حدي همان گونه كه در ا هويت«  »مرتبة الهي ظاهر اسـت...در مراتـب كونيـ
  در يكي از حكايات كوتاه رسالة قشيريه آمده است كه ).1194: 1375(قيصري،

رنجانيـد و   را مـي  [و] مگس وي ابوسليمان خواص گويد وقتي بر دراز گوشي نشسته بودم
برآورد  آن ميان] سر [در كرد چوبي در دست داشتم بر سر وي ميزدم مي در ميان دو دست 

  ).647: 1391(قشيري، زني مي و گفت بزن كه بر سر خويش

اين  ،نكتة جالب توجه اين داستان. اين گفتمان عارفانه به نوعي بيانگر حقوق حيوانات است
اي يك جانبـه   نه رابطه كرده استبيان  را يكديگر است كه رابطة تعاملي بين دو موجود زنده با

(بـه معنـي    حتـي حيـوان داراي قـوة ناطقـه    و كشي از حيوانات بپردازد  به بهرهكه انسان بتواند 
قشيري از اين هـم فراتـر   ادراك) است و در برابر ظلم و تعدي به دفاع از خود برخاسته است. 

رفته و حكاياتي ذكر كرده است كه در آن گياهان بـه عنـوان موجـودات زنـده داراي حقـوقي      
  :هستند

 .ديوارها افكنيمه صحرا، اين يار وي گفت جامه به شست ب ي جامه ميوگويند بويزيد با يار
 .گفـت شـاخها بشـكند    .ها آويـزيم  گفت از درخت .گفت ميخ اندر ديوار مردمان نتوان زد

گفت نه كه علف سـتوران بـود، بريشـان     ؟بر اين گياهان باز افكنيم ؟[پس] چه كنيم گفت
  ).163: همان( پشت افكند تا خشك شودر آفتاب كرد و پيراهن به پوشيده نكنيم، پشت ب

جهان هسـتي   :اين همه دقت و ظرافت در رعايت كردن حقوق طبيعت يك پيام بيش ندارد
اين در حـالي اسـت كـه در عصـر كنـوني بـر اثـر         .داراي قوانين و مقررات خاص خود است

ن هستيم. در هاي مختلف گياهان و ساير جانورا توجهي به قانون طبيعت، شاهد نابودي گونه بي
عواقب وخيمي در از جانب هر كس ولو پيامبر خدا، نظر عارف رعايت نكردن حقوق حيوانات 

  :پي خواهد داشت
وگروهي گفتند يعقوب عليه السلام مناجات كرد از پس آنكه يوسف را بازيافته بود گفـت:  

ت تـرا  الهي! اين بلا كه بر من آمد به چه سبب آمد؟ جواب آمد كه يـا يعقـوب! فـلان وق ـ   
مهماني بيامد و اندر خانة تو گوسپندكي بود با بچگك. آن بچه را پيش مادر بكشتي و بريان 
كردي و پيش مهمان نهادي. دل آن مادر بريان گشت، به ما ناليد، ما دل ترا به فـراق فرزنـد   

  ).933 / ربع سوم:1363بسوختيم، تا بداني كه درد فرزند چگونه باشد (مستملي بخاري، 
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هـا را در زمـرة    شكوفة آناز بين بردن درختان و  شاخه نيز شكستن )683: 2/ 1376( غزالي
چنـين  قـوانين مربـوط بـه حقـوق حيوانـات       او در بيان .آورد كارهاي حقير انسان به شمار مي

  نويسد: مي
آنكه ستور را بار سبك كند، و بر پشت ستور نايستد و در خواب نشود، و چوب بر سـتور  

و شبانگاه يك ساعت پياده برود تا پاي سبك كند و ستور سبك بـار شـود و   نزند، و بامداد 
سببي،  يا بـار گـران برنهـد، روز قيامـت      ... و  هر ستور را كه بزند بي دل مكاري شاد شود

گفت: اي شتر! از من بخداي  گرفت و مي شتري بمزد مي - رضي االله- خصمي كند. ابوالدردا 
  ).364همان: ( ت تو نهادمقطاتعالي گله مكن كه داني بار بر 

آنچه در اين گفتمان مهم است و قابـل ذكـر، اينكـه عارفـان درك درسـتي از زمانـة خـود        
اند كه  اند به همين سبب است كه از اين ساختار متني يعني بيان حكايات كوتاه بهره گرفته داشته

ي خود سبب تقيدهم ارتباطات خود را در سطح جامعه گسترش دهند و هم با دانش دروني و ع
هاي بسيار ديگري  نمونههاي مختلف مردم درخصوص محيط زيست شوند.  تغيير نگرش گروه

شـوند.   ها وجود دارد كه در آن حيوانات به دور از هر گونه سود دهي بازنمايي مي در اين كتاب
عامل اصلي اين نوع برخورد و نگرش نسبت به حيوانات، دانش و آگاهي فردي عارفان اسـت  

ها سازماندهي شده است. شايد آشنايي سپهري با  از طريق الگوهاي ديني و سنتي در ذهن آن كه
تـوجهي   تخريب محيط زيست و بي اين ساختارهاي شناختي يكي از عواملي باشد كه در عصر

  د:سخن بگوي» قانون چمن«از با صراحت  ،به حقوق حيوانات
انگشـت طبيعـت بپـرد/ و نخـواهيم      روي قانون چمن پا نگذاريم؛ و نخواهيم مگس از سر

پلنگ از در خلقت برود بيرون/ و بدانيم كه اگر كرم نبود، زندگي چيزي كم داشت/ و اگـر  
  ).294- 293: 1375(سپهري، خورد به قانون درخت خنج نبود، لطمه مي

  تكرار قانون براي عناصر طبيعت بيانگر اهميت طبيعت در نزد سهراب بوده است.
 

  ندن به موجودات طبيعتآزار نرسا 1.1.7
هاي محيط زيست عارفانه كه مشايخ صوفيه به آن توجه  هاي حاكم برگفتمان يكي از ايدئولوژي

هاسـت.   و شـفقت در حـق آن   موضوع آزار نرساندن بـه موجـودات طبيعـت    ،اند  اي داشته ويژه
هـاي   داسـتان «ن توا اند كه مي هايي بيان كرده ها و حكايت عارفان اين موضوع را در قالب داستان

ها نقش زيادي در آگـاه كـردن مـردم نسـبت بـه عطوفـت و        ناميد. اين داستان» زيست محيطي
شناسـان   زبـان  از ديدگاه؛ زيرا خواهد داشتويژه حيوانات ه مهرباني در حق همة مخلوقات و ب
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فكـر و  توان به رفتار،  از طريق زبان مي«: بين زبان و فكر و رفتار جمعي  پيوندهايي وجود دارد
هاي اجتماعي شـكل خاصـي داد و آن را بـه طريـق      بالتبع رفتار جمعي گروهو  بيني افراد جهان

در دنيايي كه بسياري از حيوانـات و موجـودات    ).120: 1393(يارمحمدي، »دلخواه كنترل كرد
هاي حاكم بر جامعه در حال محو شدن هستند، توجـه   گفتمان ها و ديگر تحت تأثير ايدئولوژي

بيـان   شدة ارتباط بين انسان و طبيعت باشد. تواند پيوند دهندة حلقة گم ها مي ن نوع گفتمانبه اي
ها آن هم در سطح وسيع بيانگر اين نكته است كه جايگاه اخـلاق در مكتـب    اين گونه حكايت

هاي روابط انساني است. در اين نوع نگرش بـه همـان انـدازه كـه      عرفان بسيار فراتر از دغدغه
پذيري نسبت به جهـان طبيعـت نيـز     شود، حس مسؤوليت نوع توصيه مي در قبال هم مسؤوليت

اي  ها نه تنها هيچ نشانه ها و حكايت ترين نكته اين است كه در اين داستان مهم گردد. مشاهده مي
شوند. لذا در  گرا وجود ندارد، بلكه براي تمام موجودات حق زندگاني قائل مي از گفتمان سلطه

آيـد. نويسـندة    ي عارفانه آزار رساندن به موجودات هستي قبيح و زشت به شمار مـي ها گفتمان
  تذكره الاولياء آورده است كه:

(سفيان ثوري) را بود و بر خلق خداي، روزي در بـازار مرغكـي    نقل است كه از شفقت او
ه خانة طپيد. او را بخريد و آزاد كرد.  مرغكي هر شب ب كرد و مي ديد، در قفس كه فرياد مي

كردي و گـاه گـاه بـر وي     سفيان آمدي. سفيان همه شب نماز كردي و آن مرغك نظاره مي
زد و فريـاد   نشستي. چون سفيان را به خاك بردند آن مرغك خـود را بـر جنـازة او مـي     مي
گريستند. چون شيخ را دفن كردند، مرغك خود را برخاك  كرد، و خلق به هاي هاي مي مي
و » حق تعالي، سفيان را به شفقتي كه با خلق داشت بيامرزيـد « آمد كه زد تا از گور آواز مي
   .)715؛ 208: 1384(عطار،  ن مرغك نيز بمرد و به سفيان رسيدآ

و به صـورت  چيني  هاي كوتاه بدون مقدمه ها و حكايت شود اين داستان چنانكه ملاحظه مي
 و »قفـس « ،»مـرغ «هـاي   واژه ر بردنند. نويسنده با به كاپرداز ميمستقيم به تنه و موضوع اصلي 

بـه نمـايش    ،كشـد  كه يك پرنده هنگـام زنـداني شـدن در قفـس مـي      را درد و رنجي» طپيدن«
بيانگر نوعي ارتبـاط  » نشستن بر روي دست سفيان«و » نظاره كردن«، گذارد و از سوي ديگر مي

دهد  ال نشان ميصميمي بين پرنده و سفيان است و همچنين پرندگان را به عنوان حسگراني فع
حق تعالي، سفيان را به شفقتي كه  از گور آواز آمد كه«كه داراي نوعي آگاهي نيز هستند. جملة 

به مهرباني كـردن بـا پرنـدگان و آزار     ل است؛ زيرا مخاطبان راقابل تأم» با خلق داشت بيامرزيد
عارفان با  ،در واقع كند. دعوت مي» آمرزيدن و بخشش«ها از طريق گفتمان ديني  آنبه نرساندن 

رساني در مورد مسائل زيست محيطي نوعي تعهد و وظيفـة عمـومي را در قبـال محـيط      اطلاع
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هـاي زيسـت محيطـي دربـارة شـفقت بـا        دهند. با توجه به اين كه حكايـت  زيست ترويج مي
حيوانات در متون عرفاني بازتاب فراواني دارد ممكـن اسـت كـه در آن دوره آزار رسـاندن بـه      

نات مرسوم بوده است به همين سبب عارفان به عنوان كنشگران فعـال نهـاد اجتمـاعي در    حيوا
و بدين طريق سـعي در تغييـر نگـرش افـراد       گيري كرده قبال رفتار نامناسب با حيوانات موضع

سـبب   هـا در گفتمـان عارفانـه    تكرار اين حكايـت  ،اند. از سوي ديگر نسبت به حيوانات داشته
اي كه علاوه بر بالا بردن سطح آگاهي مردم نسبت  وضوع شده است به گونهسازي اين م برجسته

در سـطح   به صورت اخلاقـي  رابه رعايت حقوق حيوانات، مراقبت واقعي نسبت به حيوانات 
  اند. نقل است كه كردهوسيعي توصيه 

 يك روز رابعه به كوه رفته بود. خيلي از آهوان و نخجيران و بزان و گـوران گـرد او آمـده   
نمودند. همي ناگاه حسن بصري پديد آمـد.   كردند و بدو تقربّ مي بودند، و در او نظاره مي

چون رابعه ورا بديد، روي بدو نهاد. آن حيوانات كه حسن را بديدند همه به يكبار برفتنـد.  
حسن كه آن بديد متغير شد. رابعه را بديد گفت كه: ايشان از من چرا رميدند و به تو انـس  

يشـان  اي؟ گفت: اندكي پيـه پيـاز. گفـت تـو پيـه ا      رابعه گفت تو امروز چه خورده گرفتند.
  ).69: همان( خوري، چگونه از تو نگريزند؟

  قشيري نيز در اين زمينه حكايتي كوتاه ذكر كرده است؛ به عنوان نمونه:
جنيد حكايت كند كه روزي در نزديك سري شدم، سري گفت گنجشكي نزديك من آمـد  

بر دست من نشستي، ناني يا چيزي ديگر فرا پيش او داشتمي بخـوردي يكبـار   [و]  هر روز
[بود] دسـت يـادم آمـد كـه      فرود آمد بر دست من ننشست، با خود انديشيدم تا چه سبب
ها گفتم توبه كردم كـه بعـد از    نمك خوش خورده بودم كه بهمه تكلف كرده بودند از تخم

  : شماره صفحه؟).1391(قشيري، رم گنجشك بيامد و بر دست من نشستاين نخو

هاي كوتاه بيانگر ادراك حيوانات است كه در دنيـاي مـدرن و صـنعت     اين داستان، در واقع
هاي مدرن به حيوانات  شده است، زيرا در گفتمان ناديده گرفتهتجارت حيوانات به شكل بارزي 

توجـه بـه ادراك    .هسـتند  هـا  شود كه در خدمت رفاه بيشتر انسـان  همچون كالايي نگريسته مي
تواند در كاهش ظلم و تعدي به حيوانـات مـؤثر واقـع     ها مي حيوانات و بازنمايي آن در گفتمان

  شود.
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  شفقت و مهرباني با تمام هستي 2.1.7
شناسي عارفان عشق و محبت نسبت به تمام موجـودات هسـتي جريـان     بيني و هستي در جهان

تمام عناصر هستي مهربان باشند. گواه اين مدعا دارد. همين امر موجب شده است كه نسبت به 
كه  ها مهرباني و شفقت با حيوانات است هايي است كه موضوع محوري آن ها و داستان حكايت

اي كه در بازنمايي ايـن   حكايت دارد. نكته ها و تعامل با آن از رابطة دوستانه عارفان با حيوانات
در حق سگ است كه به كردن مهرباني  هايي در خصوص  كند حكايت حكايات جلب توجه مي

  ال، در تذكره الاولياء آمده است:به عنوان مث است؛ صورت مكرر در متون عرفاني ذكر شده
منهل  گروهي برگذشت غلامي را ديد حبشي كه گوسفندان را رعايـت  ه عبداالله بن جعفر ب

ن كرد و فرا سگ داد و ديگر كرد و سگي آمده بود اندر پيش وي نشسته وي قرصي بيرو مي
 .گفت اين چه دادم ؟و سديگر. عبداالله پيش رفت و گفت اي غلام قوت هر روز چند است

اميدي آمـده اسـت و ايـن    ه گفت از آنك وي از راه دور ب ؟گفت پس چرا همه سگ دادي
مـر   .عبداالله را آن خوش آمـد  .از خود نپسندم كه رنج وي ضايع گردانم .جاي سگ نيست

؛ 412- 411سال انتشار؟:هجويري، : ر.ك( را با آن گوسفندان و منهل بخريد و آزاد كردغلام 
  ).730، 319، 210، 203، 154: 1384؛ عطار، 49- 48 :1391قشيري،

ر هاي محيط زيست خود سگ را كانون توجه قرا شايد يكي از دلايلي كه عارفان در گفتمان
نجس است. بنابراين عارفان براي ترغيب مـردم   باشد كه سگ از نظر باورهاي ديني اين اند داده
حتـي اگـر آن    داننـد  مي الزاميرا مهرباني كردن با حيوانات با حيوانات، اخلاقي داشتن رفتار به 

  حيوان، حيوان نجسي چون سگ باشد.
  

  كاربرد ضماير براي حيوانات 2.7
موجـوداتي فرودسـت و    ان بر اين باور هستند كه حيوانات در زبان همواره به عنـوان شناس زبان
شوند. به سخن ديگر، جامعة انساني حاكم و جامعة غير انساني محكوم بـه   تر بازنمايي مي پايين

هـاي   ها هستند. اين يعني اعمال سركوب، تعدي و تعرض به ساير پديـده  اطاعت و انقياد از آن
را از ديدن رنج و عذاب ها  ها به ساز و كارهاي زباني توجه دارند كه انسان طبيعت. از اين رو آن

هـاي   سازد. يكي از اين ساز و كارهاي زبـاني نحـوة كـاربرد ضـمير در زبـان      حيوانات دور مي
توانـد بـه نـوعي     كاربرد ضماير مـي «: ها معتقدند زيرا آنمختلف براي بازنمايي حيوانات است، 

شـود   رستانه ديده مـي هاي نژادپ )، مشابه آنچه كه در گفتمانthem»(ها آن«و ) us»(ما« بندي تقسيم
 »كند به حيوانات اشاره مي» ها آن«ها و  به انسان »ما«منجر شود، به طوري كه در اين مورد ضمير
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شناسان همچنين بر اين باور هستند كه اين فرايند منجـر بـه جـدايي     زبان ).37: 1396(استيبي، 
شناسان بر اين اسـت كـه    انسان از طبيعت خواهد شد. بنابراين، سعي و تلاش اين گروه از زبان

اي بازنمـايي شـوند كـه از     اي ارائه دهند كه در آن موجودات طبيعـت بـه گونـه    الگوهاي زباني
يي بيـان  هـا  حكايتمتون عرفاني در ها ممانعت به عمل آيد. در اين رابطه  استثمار و استعمار آن

ر تـذكره  نوان مثـال، د ؛ به عشود استفاده مي» او«شده است كه براي بازنمايي حيوانات از ضمير 
  الاولياء چنين آمده است:

آمد، به همدان رسيد. تخم معصفر خريده بود. اندكي از او به  نقل است كه چون از مكهّ مي
يـي از آنجـا    مورچه .خرقه بگشاد .چون به بسطام رسيد يادش آمد .بر خرقه بست .سر آمد
برخاست و ايشان را به همدان برد،  .»وايشان را از جايگاه خويش آواره كردم« گفت: .درآمد

» اشفقه علي خلق االله« ،بغايت نبود» التعظيم لامراالله« درد را آنجا كه خانة ايشان بود. تا كسي
  ). 163: 1391؛ قشيري، 208، 148: 1384(عطار، تا بدين حد نبود

 ـ     در ايـن حكايـت  » خـويش «و  »ايشـان « ،»او«ر كاربرد ضمي ،بنابراين ه هـا نـه تنهـا منجـر ب
، بلكه از سلطة ناعادلانه و غيـر  شده استبندي بين انسان و حيوانات در گفتمان عارفانه ن تقسيم

 ـ اخلاقي نسبت به حيوانات و همچنين نگاه ابزاري و شيءسازي آن آمـده  عمـل  ه ها ممانعت ب
 نيز حائز اهميت است و دلالت ضمني بر ايـن داسـتان  » لانه«به جاي » خانه« . كاربرد واژةاست
ها موجودات ارزشمندي هستند كه بايد مورد  ها همچون انسان اخت ذهني) دارد كه مورچه(شن

طور كه در اين حكايت ملاحظه  ها توجه شود. البته همان توجه واقع شوند و به مكان زيست آن
ت و شفقت در حق موجودات هستي تعظيم در برابـر  أفشود شرط رسيدن به اين درجه از ر مي

ر الهي هستند هيچ گاه در پي آزار و اذيـت  ميعني كساني كه تسليم اوا ؛است امر خداوند متعال
هاي زيسـت محيطـي    گفتمان مخلص كلام اين كه در د بود.نهيچ مخلوقي، حتي مورچه نخواه

هـا در   ها و ايـدئولوژي  گسترش و ترويج اين گفتمان با  هايي نهفته است، كه عارفانه ايدئولوژي
  افراد جامعه تأثير خواهد گذاشت: اجتماع بر ذهنيت كلي
هاي ذهني اعضـاي يـك    ها، بر بازنمايي هاي تعبيه و انتشار يافته از طريق گفتمان ايدئولوژي

ها را تحـت تـأثير قـرار     گذارند، و اين تأثير ذهني نيز به نوبة خود اعمال آن جامعه تأثير مي
 1997( دهند كـه ون دايـك   هاي ذهني بخشي از چيزي را تشكيل مي دهد. اين بازنمايي مي

ها در ميان اعضاي يك جامعـه از طريـق    نامد؛ چرا كه آن مي» شناخت اجتماعي«) آن را 27:
  ).32: 1396(استيبي،  باشند ها مشترك مي مشاركت و قرار گرفتن در معرض گفتمان

  كند. و همين شناخت اجتماعي نحوة رفتار با حيوانات را تعيين مي
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  طبيعتاتحاد انسان با  3.7
شود كه شايستة عمران و آباداني است نه ويرانـي و   طبيعت در نگرش عارفان چنان توصيف مي

اتحـاد انسـان بـا    «تخريب. شايد يكي از دلايل اين نوع نگرش به طبيعـت از انديشـة عرفـاني    
اسـاس آن بـر    هستند كـه » وحدت جهان«سرچشمه گرفته باشد، زيرا عارفان معتقد به » طبيعت

جهان نيـز بـا    ، از آنجا كه خداوند خالق هستي، يگانه است،سخن ديگربه  ؛استوحدت خالق 
ملاحظه وحدت عالم هستي و نشاندن انسان به جـاي خـود، همچـون     وجود تكثر يگانه است.

هي در اداره طبيعت، توسعه و عمـران  لال يابي به مقام خلافت عالم كه امكان دست عضو برگزيده
خاتمه دهد. در آياتي  طبيعت آميز ميان انسان و محيط روابط مخاصمه به تواند ميرا  دارد،  زمين

 ،98طـه/  ،60اسـراء/  ،92هود/ ،59انعام/ ،126، نساء/5، آل عمران/115بقره/(از قرآن مجيد مانند 
) ذات باري تعالي محيط بر همة اشـياء و امـور   4تغابن/ ،22حشر/ ،18و 16حجرات/ ،6سجده/

در تبيـين مبـاني   » خداوند بر همـه اشـياء محـيط اسـت    «قرآني كه  اين تعبير .معرفي شده است
ن اين نكتـه  مبي ،از اين جهت كه در نهايت ؛حفاظت محيط زيست در اسلام اهميت بسيار دارد

...  خواهد بود كه انسان در احاطه خداوند قرار دارد و بايد حضور او را در همه جا درك نمايد
و در برابـر مخلوقـات   » تسـليم « در برابر خالق عـالم هسـتي   در اين راستا موضع انسان بايستي

انديشة وحدت جهان هستي و بـه  از اين رو  ).66: 1390صالح، و (بمانيان باشد» عدل« خداوند
توانـد در اداره طبيعـت، توسـعه و     ويژه جايگاه انسان به عنوان عضو برگزيده از جهان كـه مـي  

كشـي از طبيعـت و تخريـب محـيط      بيشـترين بهـره  در دنيايي كه  ،عمران زمين برخوردار باشد
   تواند كارآمد باشد. اين گونه تفسير موحدانه از طبيعت و جهان زيست در آن رخ داده است، مي

 آبـاداني طبيعـت داشـته باشـد.     وليت در قبـال حفـظ و  ؤپذيرش مس ـنقش مؤثري در  تواند مي
  داند: شبستري جهان و انسان را چون يك تن واحد مي

 را گشته چون جان او تو را تن وتو ا   ن توست يك شخص معينجهان چو
مانند يك شخص معين است. و چنانچه انسـان را بـدني و    يعني جهان من حيث المجموع

مثابـة جمـاد اسـت،    ه روح ب  روحي است و حيات و كمال بدن مترتب به روح است و بدن بي
). آنچه شبسـتري  424: 1387(لاهيجي، او عالم نيز نسبت با انسان مانند بدن است و انسان روح

به بيان آن پرداخته اين است كه انسان محور هستي نيست كه هر گونه بخواهد با آن رفتار كند، 
رسد. بنابراين در اين گفتمـان نـه از انديشـة انسـان      بلكه در جهان طبيعت است كه به كمال مي

بيعت در چند قـرن اخيـر  اسـت    محوري كه عامل اصلي حاكميت استبدادي انسان بر جهان ط
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دانـد. در   محوري كه همـه چيـز را محـور طبيعـت مـي      رفته  و نه انديشة افراطي طبيعتسخن 
بيني و ايدئولوژي خود جهان و طبيعت را چنان در هم تنيده  شبستري با توجه به جهان ،حقيقت

ضافه كرد كه در اين بيند كه عدم وجود يكي، نابودي ديگري را به دنبال خواهد داشت. بايد ا مي
ايدئولوژي الگوي مشاركتي بين انسان و طبيعت حاكم است كه پايه و اصل مشترك بين عارفان 
است. اين انديشه بسـيار شـبيه بـه نظـم مسـتتر بـوهم و پريبـرام اسـت كـه در كتـاب جهـان            

  :هولوگرافيك به آن اشاره شده است
ه تجاربي كـه عرفـا در طـول تـاريخ     اند ك هم بوهم و هم پريبرام هر دو خاطر نشان ساخته

اند، نظير احساس وحدت كيهاني با عالم، احساس يگانگي با تمامي حيات و غيره،  برشمرده
دهـد كـه    اند، و اين نشان مـي  بسيار زياد شبيه همان توصيفاتي است كه از نظم مستتر كرده
يفيـات ژرفتـر و   بـه ك  .بگذرنـد  شايد عرفا به نحوي قادرند از واقعيت نامستتر معمـول فـرا  

  ).83: 1386تالبوت،( تر آن برسند هولوگرافيك

  بينند:  صدا با مولوي جهان را يك كل مي رام همريبدر واقع بوهم و پ
 ـكـف مـومي   ه جوهر آهن ب   كوههــا هــم لـــحن داودي كنــد  ودب
ــال ســـليماني شـــود  دانـي شـود   بحر با موسي سخن   بـــاد حمـ

ــار    بـين شـود   ماه با احمـد اشـارت   ــود ن ــرين ش ــراهيم را نس  اب
 اسُــتن حنانــه آيــد در رشــد      خاك قارون را چو ماري دركشد

 كنــد كــوه يحيــي را پيــامي مــي   كنـد  سنگ بر احمد سلامي مـي 
  )330: 3/ 1373(مولوي،

ها، پرنـدگان، عناصـر اربعـه، سـنگ،      ها، كوه جنگل« بينيم ها مي طور كه در اين گفتمان همان
البته بايـد افـزود كـه ايـن      .اند شدهها تسخير و رام  ساية رفتار نيك انساندر ...» و  چوب، سباع

 رخ داده است؛ دورة مدرنيته آن چيزي است كه در تسخير و رام بودن طبيعت بسيار متفاوت با
ولـي در ايـن تسـخيرها نـوع رابطـة       ه است،زيرا در عصر مدرنيته تسخير همراه با تخريب بود

مرز گذاشتن بين انسان و طبيعت و تفكـر جـدايي    ،شود. بنابراين صحيح با طبيعت بازنمايي مي
ناپذيري در حوزة طبيعت و محيط زيست به همراه دارد كه در  انسان از طبيعت خسارات جبران

ن مـدرن در رابطـة   عصر تكنولوژي و علم شاهد آن هستيم. پس لازم و ضروري است كه انسا
  آل خود برسد. كند تا در ساية آن بتواند به زندگي ايده خود و طبيعت تجديد نظر
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  هماهنگي و توازن ميان عناصر طبيعت 4.7
توان در مواردي رابطة عناصر هستي را جست و جو كرد كه از  هاي عرفان اسلامي مي در آموزه

حاكم بـر آن رابطـه حكايـت دارد. جهـان     هماهنگي و توازن بين اجزاي جهان هستي و قوانين 
اي در هم تنيده بـه   هستي از ديدگاه عارفان يك كل واحد است و تمام اجزاء آن همچون رشته

ها هرگز بر اين باور نيستند كـه اجـزاء جهـان هسـتي همچـون       هم وابسته و پيوسته هستند. آن
ند و اجزاي آن در كنار هم كن اي واحد عمل مي عمل كنند، بلكه همچون پيكره» جزائر مستقلي«

دهـي بـه ايـن جهـان      يابند و هيچ موجودي در محيط زيست نيست كه در كار سامان تكامل مي
نقشي نداشته باشند. حتي وجود پشه در اين جهان خلقت بيهوده نيست، بلكـه آفـرينش آن بـه    

  قول شبستري حكمتي دارد:
ــر و ب   وجود پشهّ دارد حكمت اي خام  هــرامنباشــد در وجــود تي

  )157: 1387(شبستري،

از اين رو تمام اجزاء جهان هستي اعم از حيوانات، حشرات، خزندگان، گياهـان، جمـادات   
همچون دستگاهي هستند كه بر هم زدن نظم و انضباط حاكم بر آن معضلات و مشكلاتي ايجاد 

. چاولا د بودخواهد كرد كه تخريب محيط زيست، از بين رفتن تنوع گياهي و ... پيامد آن خواه
گرايانـه را بـر    نگارانه به طبيعت در زبان انگليسي، اشاعة نگاه كل ضمن تقبيح نگاه جزء )1991(

: 1388(شاه ناصـري،  شمارد  روي يك پيوستار در جهت تأمين منافع محيط زيست سودمند مي
سـير  يابند و اگـر يـك جـزء در م    ). در گفتمان عارفانه جزء جزء هستي در كنار هم معني مي7

عارفان معتقد هستند كه  ،تعالي خود قرار نگيرد، نظام كل جهان ناهماهنگ خواهد شد. در واقع
طبيعت به همان اندازه كه براي حيات انسان مفيد است، براي بقا و پيدايش ساير موجودات نيز 

حفظ تعادل آن براي موجوديت تمام موجودات يك  ،از اهميت زيادي برخوردار است. بنابراين
دانـد   نسفي هر يك از موجودات غير آدمي را داراي استعدادي مي آيد. اصل اساسي به شمار مي

كه طبق استعداد  و نقشي كه در جهان هستي بر عهده دارند به كاري مشغول هستند كـه سـاير   
اننــد جــايگزين ديگــري باشــند تو مخلوقــات از عهــدة آن نــاتوان هســتند و هــيچ كــدام نمــي

كـه از عناصـر و اجـزاء     . جهان هستي در عـين ايـن  )9: 1391نيز: نسفي،  ؛367: 1390(نسفي،
مختلف و متضاد تشكيل شده است در خط سير كلي داراي نظم و هارموني دروني اجزاي آن با 

ستي خواهد ناپذيري به ه جايي يك ذره موجب خلل جبرانه ب اي كه جا يكديگر است، به گونه
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. دهنـد  از ديدگاه عارفان تمام موجودات در هماهنگي با طبيعت  به حيات خود ادامـه مـي   شد.
  گويد: القضات همداني در اين زمينه مي عين

و انزلنا من السـماء  « باران انواع نبات بروياند» وجعلنا سراجاً وهاجاً« آفتاب عالم روشن كند
نه باران كار آفتاب تواند كرد در » لحصيد و النخل باسقاتا ماء مباركاَ فانبتنا به جنات و حب

 اضافت عالم ملك و نه آفتاب كار باران كند در انبات. ولهذا نه اين انبات كند بخود، و نه آن
  ).237- 236: 1395/1القضات همداني،  (عين ...، بل بتسخير مسخّ الكل

برنـد و هـر كـدام در چرخـة      مي م هستي در توازن و هماهنگي به سروقتي كه ذره ذرة عال
جنس خود است، ناديده گـرفتن ايـن رابطـه سـبب      هستي براي بقاء و حيات خود به دنبال هم

توجهي به چرخـة طبيعـت موجبـات رابطـة      . بيخواهد شدناپذيري به طبيعت  خسارات جبران
عليـه  سلطه و حاكميت انسان بر طبيعت شده است، زيرا اقدامات صورت گرفته از سوي انسان 

 ها هسـتيم.  به همين سبب ما شاهد تخريب روزافزون طبيعت از سوي انسان .طبيعت بوده است
تواند الگويي مفيد براي رابطـة دوسـتانه    مي به هماهنگي و توازن عناصر طبيعت توجه ،بنابراين

توازن در گفتمان محـيط زيسـت عارفانـه از دو جنبـه حـائز       بحث. ميان انسان و طبيعت باشد
است: نخست آنكه تمام موجودات چه انسان و چه غيـر انسـان بـه صـورت فعـال در      اهميت 

گراني  دنياي ماوراء انسان نيز به عنوان كنش ،چرخة محيط زيست فعاليت دارند، به عبارت ديگر
توانـد    شوند، چنين ديدگاه و نگرشي مـي  فعال كه نقش مهمي در زندگي انسان دارند معرفي مي

ديگـر موجـودات بـه     زندگي انسان را دوباره احياء كنـد. دوم آنكـه   عظمت و نقش طبيعت در
شوند كه تأثير مسـتقيم بـر بقـاي سـاير موجـودات       عنوان موجوداتي منحصر به فرد شناخته مي

شود كه انسان سعي در استفادة بهينه از منابع طبيعي داشته باشد و  دارند. اين نگرش موجب مي
و چپاول منابع زيرزميني و ذخـاير طبيعـي نپـردازد. ايـن      حريصانه به خاطر سود آني به غارت

نگرش و تفكر در خصوص طبيعت با نگرش خودخواهانة انسان عصر مـدرن كـاملاً در تضـاد    
هـاي گيـاهي و    ها و ابداعاتش هر روز انـواعي از گونـه   است، زيرا انسان مدرن با دست ساخته
  دهد.  حيواني را در معرض نابودي قرار مي

  
  گيري نتيجه. 8

هـاي مختلـف    هـاي متنـوع كـه عارفـان در زمينـه      در اين نوشتار تلاش شد كه در ميان گفتمان
هـاي تحليـل    هاي مفيد زيست محيطي عارفانه با اسـتفاده از روش  اند تعدادي از  گفتمان داشته

گفتمان به منظور تبيين ارتباط ميان زبان و نحوة برخورد با محيط زيست مورد تجزيه و تحليـل  
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هـاي   رد. اهميت اين گفتمان در آن است كه با مطرح كردن آن به عنوان بخشي از سـنت قرار گي
اسلامي را به يـاد آورده    –هاي زيست محيطي موجود در فرهنگ سنتي ايراني  فرهنگي، ارزش

گزيني براي بازنمايي حيوانات و طبيعـت   هاي جاي ها را در فراهم آوردن راه و قابليت بالقوه آن
دهد، زيرا برخلاف عصر حاضر كه ارتباط انسان با عناصر طبيعت به صورت  رار مورد بررسي ق

شود،  ها و ... بازنمايي مي ها، مجلات، تبليغات، اسباب بازي ها، فيلم غير مستقيم و از طريق كتاب
اند. از ايـن رو آگـاهي    ها به صورت چهره به چهره و مستقيم با عناصر هستي در ارتباط بوده آن

اند كه اين آگاهي نقش زيادي در بهبود روابط  نسبت به حيوانات، گياهان، جمادات داشتهزيادي 
هاي خـود   ها در گفتمان آنعارفان با محيط زيست داشته است. همين امر موجب شده است كه 

 اي بازنمايي كنند كه از شيءسازي عناصر طبيعت ممانعت به عمل آيد. جهان طبيعت را به شيوه
ايج بررسي گفتمان عارفانه در زمينه محيط زيست نشان داد كه عارفان  به صورت در مجموع، نت

اند. همچنين تكاليف و الزاماتي را به منظور  غيرمستقيم بر حفاظت از محيط زيست تأكيد داشته
  اند. هاي خود بيان كرده رعايت حقوق طبيعت در گفتمان

 
نوشت پي
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  ، چاپ شانزدهم، تهران: كتابخانه طهوري.هشت كتاب). 1375( سپهري، سهراب.
(ساز و كارهاي جريان قدرت در جمهوري اسلامي  قدرت، گفتمان و زبان). 1394( سلطاني، سيدعلي اصغر.

  تهران: نشر ني.، چاپ چهارم، ايران)
شناسي زيسـت   هاي محيطي از منظر زبان نقش زبان علم در تشديد بحران«). 1388( شاه ناصري، شادي.

  .25- 1صص ،10شناسي زيست محيطي، دورة پنجم، شمارة  زبان و زبان، »محيطي
  سمت. چاپ پنجم، تهران: ،معناشناختي گفتمان - تجزيه و تحليل نشانه ). 1395( شعيري، حميدرضا.

هـاي اخـلاق    مبـاني و رهيافـت  ). 1391عابدي سروستاني؛ شاه ولي، منصور؛ محقق داماد، سيدمصطفي. (
  تهران: مؤسسة پژوهشي حكمت و فلسفه ايران. زيست محيطي،

  تهران: نشر علم. ،تذكره الاولياء). 1384( عطار نيشابوري، شيخ فريدالدين.
قي منـزوي، تهـران:   نبه اهتمام علي هاي عين القضات، نامه). 1395( عبداالله بن محمد. القضات همداني، عين

  انتشارات اساطير.
  گنجينه. :، به تصحيح احمد آرام، چاپ چهارم، تهران2و1، ج). كيمياي سعادت1376( غزاّلي، امام محمد.

متـرجم ابـوعلي حمـزه بـن محمـد عثمـاني، تصـحيح         رسالة قشيريه). 1391( قشيري، عبدالكريم هـوازن. 
  ان فروزانفر، چاپ يازدهم، تهران: انتشارات علمي و فرهنگي.الزم بديع

تهـران: انتشـارات علمـي و     ، به كوشـش جـلال آشـتياني،   شرح فصوص الحكم). 1375( يصري، داود.ق
  فرهنگي.

  ، تهران: مطالات و تحقيقات فرهنگي.، ترجمه بزرگ نادرزادهفلسفه و فرهنگ). 1360( كاسيرر، ارنست.
، تهـران:  گفتمان از سه منظر زبان شـناختي، فلسـفي و جامعـه شـناختي    ). 1391( كلانتري، عبدالحسين.

  .شناسان جامعه
  ، تهران: جيحون.1ترجمه سودابه فضائلي، چ ،فرهنگ نمادها). 1378( گاربران، آلن و ژان شواليه.

دكتر  ، مقدمه، تصحيح، تعليقاتشرح گلشن راز في مفاتيح الاعجاز). 1387( الدين محمد. لاهيجي، شمس
  محمدرضا برزگر خالقي و عفتّ كرباسي، چاپ هفتم، تهران: زوار.

، با مقدمه و تصحيح و تحشيه ، شرح تعرف لمذهب التصوفمستملي بخاري، ابوابراهيم اسماعيل بن محمد
  محمد روشن، چاپ اول، تهران: شركت انتشارات اساطير.

  نتشارات بهبود.تهران: ا مثنوي،). 1373( الدين محمد بلخي. مولوي، جلال
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، تصـحيح فروزانفـر، چـاپ دوم، تهـران:     كليات شمس تبريزي). 1386. (الدين محمد بلخي مولوي، جلال
  طلايه.

با پيش گفتار هـانري كـربن؛ بـا تصـحيح و مقدمـة       ،الانسان الكامل). 1390( نسفي، عزيزالدين بن محمد.
  م، تهران: انتشارات طهوري.ماريژان موله، ترجمة مقدمه از ضياءالدين دهشيري، چاپ يازده

  ، تهران: نشر علم.كشف الحقايق). 1391. (نسفي، عزيزالدين بن محمد
گروه كاوي انتقادي،  : از دستور متن تا گفتمانمطالعاتي در تحليل گفتمان). 1382( تيون آدريانو. ون دايك،

وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي، مركز مطالعات و  :مترجمان. ويراستة مهران مهاجر و محمد نبوي. تهران
 .تحقيقات
ترجمه دكتـر موسـي عنبـري، انـور محمـدي، مـيلاد        ،شناسي محيط زيست جامعه). 1395( هانيگان، جان.

  رستمي، چاپ سوم، تهران: انتشارات دانشگاه تهران.
پ نهـم، تهـران:   ، تصحيح و. ژكوفسكي با مقدمه دكتـر انصـاري، چـا   المحجوب كشف). 1382هجويري. (

  (نام نويسنده را ننوشتي فقط نام خانوادگيشو نوشتي). انتشارات طهوري
  ، چاپ دوم، تهران: انتشارات هرمس.گفتمان شناسي رايج و انتقادي). 1393( االله. يارمحمدي، لطف


